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PRESENTACION

El Paquete Didactico de la asignatura de Temas Selectos de Filosofia Il espera
contribuir a la formacion de los estudiantes, en especial, en una de las disciplinas
del saber filosdéfico, a saber, la Filosofia Politica. La intencion es mostrarles una
serie de problemas que se han planteado en las distintas tradiciones filosdficas
acerca de la politica como discurso teérico y lo politico como una conducta de
los seres sociales, en especial, como deberiamos planificar el paradigma de la
gobernabilidad en una sociedad determinada, hoy suele nombrase democratica,
global, neoliberal, republicana-entre otras categorias-, las cuales merecen una
reflexion mas detallada. Al respecto, los docentes que imparten la asignatura
podran generar el debate conveniente, discutir si es probable participar en el
disefo y decidir la mejor forma de orientarnos para saber si debemos confiar en

tal propdsito o no.

Con rigor, también se espera conservar una relacion estrecha con el curso
precedente, el cual también procuro un modelo de conceptos que son aplicables,
para comprender los niveles de incidencia en las maneras de vivir individual y
socialmente. Por lo demas, dar cuenta de como impacta ambas expresiones en
el conjunto de la sociedad vy, sin olvidarse, decidir qué y para qué crear
instituciones guiadas por una politica publica que, intencionalmente, favorecen
la convivencia en todos los sentidos. Tampoco se clausura el sentido negativo
de éstas en la vida de los seres sociales, en particular, si los referentes o
evidencias son nitidos para valorarlos en forma deficiente, por ejemplo, las
expectativas difieren entre la realidad y lo ideal, debate constante en la mayoria

de materias del area historico-social.

De este modo, pretendemos despertar el interés, no solamente por los
problemas de la politica a nivel tedrico, sino revisar mediante la decision conjunta
del docente y los estudiantes ejemplos de la vida cotidiana, tal como lo propone
el programa podran elegir de los contenidos tematicos, algunos que articulen
perfectamente con los textos que presentamos en el Paquete. Quiza las nuevas
generaciones se veran mas comprometidas, porque la etapa que habran de
experimentar es inédita a nivel nacional, tentativamente la ocupacion del nuevo

gobierno seran los jovenes.



Los materiales son resultado de un compromiso de los docentes en beneficio
del proceso de ensefanza-aprendizaje de los estudiantes; sin menoscabo
alguno buscaron las lineas de investigacion que en el pensamiento filoséfico son
importantes, en ocasiones lo sorprendente es la vigencia de dichas lineas, es
decir, son capaces de trascender su momento histérico. Sin duda alguna, las
soluciones quedan pendientes, o, los problemas a la luz de las interpretaciones
adquieren un re-significado vital para quienes en diversos espacios participan: la
familia, la escuela, el salén de clases, el centro laboral, el transporte, el jardin, el

centro comercial-entre otros.

Independientemente de la eleccién de carrera profesional, consideramos
esencial las reflexiones que se inscriben en la asignatura, con la experiencia
acumulada se constata que las preferencias por la materia obedecen a un perfil
inducido, a veces, sin entender que la misma puede ser elegida por todas las

opciones de carrera profesional.

El compromiso es comun a quienes buscan una calidad de vida mejor y mayor
en nuestra sociedad, al respecto no son las apariencias las que dictan dicha
ambicion, sino mas bien las tareas impuestas por un decision personal -que
esperamos sea sobresaliente-, indagan explicarse por qué son las cosas como
son, 0 por queé nos inclinamos a ciertas creencias o para qué debemos estudiar
o qué sentido posee reflexionar o para qué hacer algo a favor de las
modificaciones en la vida personal o social o qué importancia tiene lo que hacen
los gobernantes si asi ocurre siempre o por qué debemos votar o para que
organizarse o qué debemos hacer para evitar lo que se repite en las esfera
publica o debo militar en una organizacién politica o por qué debo cuidar el agua
o debemos ser justos en todas nuestras relaciones o realmente somos libres
para decidir o qué puedo o debo hacer por los pobres o al elegir como lo hago,
debo o puedo cambiarlo o debo cuidar mi salud o es un compromiso personal
ser feliz o debo asistir a la escuela o qué obligaciones tengo con el planeta o

debo tolerar las injusticias —entre otros cuestionamientos.

La maestra Gabriela aborda el contenido tematico: Especificidad de la filosofia
politica: su caracter normativo, explicativo, ideolégico y critico. Por medio de

fildsofos explica atinadamente la ubicacion y sentido de la filosofia politica, sin



olvidar las relaciones que suele mantener dicho saber filosofico con otros, en
especial, con la ética y la moral, ademas de considerar a la ciencia politica. El
recorrido historico permite entender su ubicacion y a quién se le atribuye la
fundacion de tal saber en el orden de los que habran de generarse en la historia
de la filosofia, ademas de establecer un horizonte de comprensién de las
categorias que dan titulo al contenido, es decir, lo normativo, explicativo,

ideolégico y critico.

Asi, establece una serie de apartados puntuales siguiendo la secuencia
establecida por el contenido, por supuesto, son aproximaciones convenientes a
un saber del que no se escinde de otros que fueron discutidos en el curso
anterior, es decir, solamente para buscar una referencia: la justificacién de las
creencias o las aportaciones cientifico-tecnolégicas con relaciéon a un proyecto
ideal de sociedad, esto es, debemos justificar creencias razonables en cuanto
los efectos de la ciencia y la tecnologia en virtud del bien comun-segun

Avristoteles.

En el caso de sus dimensiones explicativa, ideoldgica y critica cumple con los
requisitos de las pretendidas ciencias sociales, no escapa a la valoracién
especificamente de frete a la ciencia politica. No quiere decir tampoco que
constituya una ciencia social, empero, sus aproximaciones y limites con la
politica, las mantiene separadas el enfoque siempre presente de la moral y la
ética. Interpreta su objeto de estudio con apego a una visién ideoldgica y en
efecto dispone de una critica conforme a los resultados de la investigacion

propuesta.

El material del maestro César denominado la ideologia como dimension
politica propone una reflexion importante de un concepto que suele ser empleado
en el discurso cotidiano de los seres humanos, a veces, con serias
connotaciones para descalificar o negar una postura de pensamiento que

también se incluye en la ideologia.

El referente para interpretar el concepto proviene de una tradicién que abond
a favor de su reflexién, el marxismo, en especial, contemporaneo en filésofos
como Zizek, Eagleton-entre otros. Desde luego, el pensar la ideologia sugiere

descifra las narrativas impuestas por diferentes clases en pugna constante por



disefar su propia hegemonia, unas tratado de criticar y otras admitiendo la propia
como incuestionable, al respecto se evidencian las tendencias para elegir un
estilo de vida, deseos, apariencias, aceptacion en un colectivo, gustos, formas

de hablar, creer-entre otros adjetivos.

De manera breve indica la aparicion por primera vez del término hasta
recuperar algunos de los contenidos vigentes, sin descuidar la postura que exige
una aproximacion comprensible, por eso sefala el listado elaborado por
Eagleton que, en el mejor de los casos, nos acerca al entendimiento de dicho

concepto.

En la linea interpretativa se vale de una referencia a una pelicula que habra
de desmontar momentaneamente por qué el cine es un excelente transmisor de
posturas ideologicas, otra intencion en relacion con la precedentes podria
constituirla el cuestionamiento de los super-héroes y anti-héroes, esto es, un
juego dialéctico por la hegemonia cultural. De este modo, puede ser un excelente
pretexto para identificar creencias defendidas por una inversion de la realidad u
ocultamiento, probablemente se crea otra realidad, tal caso esta representado

por la invencion de objetos tecnologicos.

El siguiente contenido es resultado de un trabajo conjunto de la maestra
Carmen y el maestro Ricardo en torno al Sujeto que construye comunidades a
través de su practica politica, al respecto eligieron pensar en el arte y algunas de
sus expresiones, en particular, las artes plasticas. Por supuesto, la reflexiéon
propone un acercamiento a la estética, el desarrollo de su argumentacion tiene
como referente algunos artistas que desafian nuestra formas de mirar o, en
términos de un saber filosoéfico, cuyo origen atiende la sensibilidad, el provocar
la mirada implica también nuestras formas de sentir, estrictamente no solo es
mirar, sino efectuar un ejercicio de verbalizacion de tal o cual obra de arte, desde

el qué es esto a otros cuestionamientos.

La cita del antropdlogo francés, Claude Lévi- Strauss inaugura atinadamente
lo que asocia el yo con los otros, para formar una identidad en un espacio y
tiempo determinado. La presentacion apunta una serie de elementos que no son
ajenos a la manera con la cual se tejen comunidades con marcos de referencia

a la imposicion, obediencia, hartazgo, normalidad, amistad-entre otras



expresiones. Asi, las imagenes que se exhiben tienen un sustento que sin
declararse abiertamente politico, muestran la urgencia de pensar el sentido de
las imagenes en un lugar fijo o abierto, la galeria, museo, calle, murales, incluido
el contenido en términos de paisaje, primer o segundo plano, los colores, blanco

y negro.

El arte se convierte en un extraordinario archivo, donde convergen
declaraciones, manuscritos, objetos, confesiones, inquietudes, fetiches que se
convierten en una declaracion politica, porque proyectan sentimientos, anhelos,
deseos, angustias, penurias de los seres humanos de forma individual y
colectivamente. El sentido del arte es un acto de espejo, a veces, los
espectadores son elementos integrantes de la obra, otras un acto de identidad

que es un acto de provocacién.

El arte postula una manera de hacer visible lo invisible, requiere de grados de
racionalidad, sensibilidad e imaginacion que develan los actos de monstruosidad
como repeticiones indoloras en un mundo frenético, donde lo anormal es normal,

pero las manifestaciones artisticas suelen radicalizar dicha monstruosidad.

El texto de la maestra Viviana interpreta la Filosofia politica Iberoamericana,
sugiere una de las cuestiones que tuvo su origen-para algunos estudiosos del
tema- en los dos conceptos mas referidos de la historia de Latinoamérica, la
conquista o descubrimiento. Desde luego, el docente podra explorar las opciones
convenientes para dicho evento histérico, por ejemplo, Edmundo O’Gorman
asegura que el resultado del desencuentro fue la invencion de América-titulo de

una de sus obras principales.

Al inicio plantea el término de Iberoamérica, los significados y, en ocasiones,
la dificultad para adoptarlo, probablemente por el significado ideoldgico al
ubicarlo como un término de dominio categorial, por su referencia a Espafia y el
resto de paises sometidos por ésta durante 3 siglos en Latinoamérica. La
tipificacion del concepto también involucra la resistencia mediante las
independencias con la impronta de saberse un movimiento permanente de
resistencia, hasta la fecha en una forma vital contra todo tipo de opresion. Esto

es, la reflexion compromete una serie de cuestionamientos claves para posibilitar



un horizonte de comprensién, no solamente histérico, sino con un efecto multiple

al involucrar diferentes discursos del saber humano.

El recorrido por filésofos de Latinoamérica acredita su investigacion, ademas
de motivar a los estudiantes a preguntarse si es posible filosofar de forma
auténtica nuestra realidad, el debate en el caso de nuestro pais proviene desde
principios del siglo XX hasta nuestros dias, cabe destacar la inclusion sin reparo,
de Samuel Ramos, Luis Villoro, Augusto Salazar Bondy, Leopoldo Zea, entre
otros. Al propio tiempo, sugiere continuar la discusion debido a las
transformaciones locales como globales, no seria posible si aun las resistencias
frente a la pluralidad de poderes desaparecieran, por el contrario, el dictamen

del pensamiento unico trata de imponerse.

Desde luego, el concepto revira al curso de historia de México, en el caso de
estudiantes en la materia de antropologia, pueden establecer un cruce de
discursos que, pormenorizadamente, tienden a saber hasta donde la herencia
de Mesoamérica como de las independencias y revoluciones han contribuido a
una identidad deseable y cancelar un conjunto de practicas inaceptables por su

origen en la terrible desigualdad 4 en casi todos los niveles.

El contenido Biopolitica: violencia politica y la moral por parte del maestro José
Alfonso indica niveles de aproximacion a un concepto que, sin llevarlo al
absoluto, se ha inscrito en una serie de discursos tedricos importantes, o,
permiten reflexionar acerca de otros bi-conceptos. Sin ser un concepto nuevo,
pero si clave, se encuentra en 3 escuelas de pensamiento filoséfico: alemana,

francesa e italiana, cada una con representantes esenciales para su explicacion.

Probablemente, Foucault tiene el mérito de su resurgimiento con una serie de
investigaciones, las inaugura en sus seminarios en el Colegio de France,
durante varios afos, algunos de ellos dedicados explicitamente a los contenidos
de la biopolitica. La intenciéon por desmontar un lenguaje conceptual heredero
del liberalismo hasta sus derivas, le permite re-plantearlos con las nuevas
experiencias histéricas, baste con senalar los movimientos de 1968 en Europa-
siendo su caso-el denominado mayo francés, una innovadora explicaciéon de los

fendmenos del poder, por ejemplo, sus mutaciones cada vez que lo necesita.



Se formulan una serie de preguntas que, independientemente de la edad,
trazan lineas de investigacion que piensa la biopolitica y, en colaboracion
estrecha, la bioética, al respeto su relevancia aparece el bioderecho, la
bioeconomia. El curso también deberia proponer una actualizacion de
contenidos debido a los cambios en los saberes, por lo tanto, los
cuestionamientos no exigen una respuesta, sino una diversidad que enriquezca

la vision de los estudiantes.

EL fendmeno de la violencia politica es una practica comun al no lograr
acuerdos razonados, los limites de la negociacidon suelen desbordarse por la
intolerancia-contenido que interpretara el maestro Armando. De esta manera, la
recomendacion al docente y alumnos es buscar las formas con contenido que

logren disminuir hasta desaparecer la violencia de caracter politico.

La Justicia como contenido incluido en los valores de la democracia en el
mundo actual reconstruira un analisis cuidadoso por parte del maestro Ricardo.
En especial, porque remite a Plantdén y en su desarrollo no dejara de perder la
perspectiva contemporanea, aludiendo a ciertas corrientes de la filosofia politica,
cuestionamientos que a la fecha se reclaman para otorgarles respuestas

positivas.

La explicacién despliega una serie de conceptos obligados para meditar
acerca de un fendmeno con distintas aristas, si bien existen aproximaciones
suficientes al problema, no deja de incentivar las funciones de las instituciones
creadas para preservar la justicia, algunas ejercidas por intereses de grupo o
individuales. Al propio tiempo, la nocion que recorre la ciencia politica como la
filosofia politica el estado, siendo de este modo, el dialogo al que recurre es la

Republica de Platén, donde conocemos la disyuntiva del titulo o de la justicia.

El desarrollo del argumento del maestro Ricardo pone en evidencia los dos
conceptos en lucha permanente: la justicia vs injusticia, si lo remitimos a sus
ejercicios en la vida social e individual existe una inclinacion a practicar la
injusticia. En relacion con el didlogo que analiza esquematiza la teoria tripartita
del alma-segun el filésofo ateniense-el cual permite entender la inclinacion

favorable a las virtudes, sin apartarse de su dialogo la Apologia de Sdcrates,



discute con la naturaleza humana y sus comportamientos al ejemplificarlo con la

muerte de su maestro.

Posteriormente, propone un cuadro explicativo de las definiciones de justicia
en el didlogo ya referido, el cual no solo plantea la definicion, sino su contra
argumento. Desde luego, al final sugiere respuestas, sin descontar el debate que

habra de privilegiar a la luz de su texto y la experiencia de nuestros estudiantes.

La Tolerancia es un contenido que se asume como un valor de la democracia,
dicho texto es interpretado por el maestro Armando. Conviene recordar que el
concepto fue resultado de las reflexiones de un conjunto de liberales en la
modernidad. Sin minimizar la riqueza del material convoca a desplazarnos de un
momento histérico al mas reciente con un conjunto de problemas acumulados

debido a la suspension de respuestas.

Por medio de subtitulos ofrece un recorrido muy valioso, porque despliega un
lenguaje conceptual capaz de explicar por qué justo con la modernidad emerge
la nocidn, la lucha que representé la Reforma y Contra reforma para inscribir la
libertad de consciencia, no es de extrafiar que se encuentre coligados conceptos

fundamentales, cuya significacion orienta las discusiones de mas de tres siglos.

Por supuesto, alerta sobre problemas que los estudiantes experimentan, el
binomio imperecedero de tolerancial/intolerancia, algunas veces solemos
escucharlos en clase o en los pasillos del platel o fuera de la escuela. Quiza sus
comportamientos son los mejores ejemplos, sin descuidar los nuestros, no
obstante, en el mundo global al parecer se impone un paradigma de
gobernabilidad pensado en la democracia, paises que se proclaman
democraticos, otros muy lejos de ejercer los principios fundamentales, lo cual
obliga a pensar en el contenido de la nueva o no categoria de tolerancia en un
mundo cada vez mas agresivo, por ejemplo, la miseria en el mundo alcanza
cifras vergonzosas, el desastre ecoldgico aumenta dia con dia, la desaparicion
de las especies parece irremediable, las horas de trabajo han aumentado, la
explotacion infantil es inadmisible, sera acaso que la intolerancia se convierta en
tolerancia, es decir, no debamos hacer nada porque asi respetamos al otro y sus

practicas y formas de pensar.



El maestro Armando incluye una serie de anexos y una bibliografia en inglés

sobre el tema de la tolerancia.

El texto del maestro Mario Participacién ciudadana revisa las modalidades de
la democracia de tipo liberal, o, mas bien aquellas que el liberalismo modifica en
términos del desarrollo de la sociedad moderna. Sin lugar a dudas, no escapa al
control que ejerce sobre la ciudadania, a veces, ausente en sociedades que se
jactan de ser democraticas, por ejemplo, al el respeto a los derechos en el caso
de una detencion, cuantas ocasiones nos enteramos de una detencion
injustificada o el ejercicio de la violencia de forma arbitraria en contra de una

protesta social o manifestacion.

Siguiendo la explicacion de Dussel la democracia trans-liberal proporciona
una mayor participacion que la forma tradicional, al contrario, garantiza una
intervencion directa, representativa de colectivos mayores. En la versién
representativa se han cometido fallos irremediables, uno de los mecanismos al
respecto son los procesos electorales, donde le vota-aparentemente-garantiza

la representacion de intereses de colectivos.

La historia de Latinoamérica es lamentable por lo que ocurrid después del
arribo de espafoles y portugueses al continente, alianzas en contra de las
mayorias, conjura de grupos de poder con intereses de minorias, en ocasiones
aceptando una subordinaciéon a intereses extranjeros, provenientes de los
econdmicos en general. Los casos que han exhibido una nueva alternativa son
Brasil, Bolivia, Venezuela, Ecuador, Uruguay, Argentina-entre otros-, cuya

intencion es la aplicacion de otra democracia emergente con nuevos contenidos.

La invitacidon a pensar nuestra realidad con fildsofos formados en tradiciones
especificas, no cancela las aportaciones que hacen a nivel internacional, asi
como el texto de la maestra Viviana, nos obliga a saber en conjuncion con los
demas a entender la importancia para problematizar nuestra circunstancia, la
orientacion del ensayo del maestro Mario razona las relaciones entre la
globalizacion, el neoliberalismo y un postura critica de las anteriores por medio

de la denominada participacion ciudadana.



El contenido las Formas de gobierno del maestro José Angel propone una
interpretacion sustentada en la version aristotélica, cuya versidon es importante
por la manera con la cual desarrolla cada una de las categorias al aludir en
singular la forma de gobernar segun la experiencia social de cierto momento

historico.

Sin descuidar el sentido historico trata de explicar coémo funcioné dicha forma
de poder frente a otras, porque el cotejo critico que se encuentra en su libro la
Politica sugiere una inferencia entre dos paradigmas de gobernabilidad, por
supuesto, la intencion del maestro recurre a lo que él denomina precisiones
conceptuales, cuyo sentido puede esclarecer malos entendidos al emplearlos sin

recurrir al origen del término mismo.

Al filésofo ateniense le debemos una de las clasificaciones mas citadas en los
libros que incumben o discuten las definiciones de un gobierno, algunas debido
al mérito de la cultura ateniense del periodo clasico. El rigor con el cual se citan
consideraciones propias de tal cultura hacen mas comprensible las formas de

participacion y toma de decisiones en las ciudades y sus ciudadanos.

La tendencia interpretativa la acompafa referencias a especialistas en
griegos, tal es el caso de Wagner Jaeger, quien precisa algunas de las formas
de comprender la vida social de una cultura que dio origen a Occidente, su propia
formacion compromete las expresiones de una serie de pueblos que ejercieron
dispositivos de gobierno y, siguiendo el texto, se plantearon cudl seria la mejor
manera de gobernar, de aqui se desprende que no basta con diseiar los
mecanismos ideales para efectuarlo, sino necesita de cualidades especificas, o,

dicho con otros términos de valores de quien habra de cumplir tal encomienda.

En la literatura del periodo clasico encontramos personajes que poseen un
conjunto de atributos, en ocasiones, increibles, pero mas allda de las
descripciones que aun nos siguen fascinando, la perspectiva de sentido de las
narraciones exige lo mejor o lo peor que existe en la condicién humana, la
reflexion se centra en la conducta moral y los principios que guian dicha
conducta, una postura ética de los personajes, esencial para procurar responder

a la pregunta qué valores o virtudes debemos tomar en cuenta en quienes



gobiernan y, a su vez, como ciudadanos que virtudes deben considerarse para

alcanzar la justicia, por ejemplo.

El contenido F ilosofia y el impacto de las tecnologias en educacion, el poder
y las artes lo explica la maestra Carmen mediante el arte, en particular, las artes
plasticas. Articula discursos provenientes de la critica de arte, curaduria y la
estética, lo cual permite una vision inter-disciplinaria de la propuesta
interpretativa. Sin alejarse del cometido que impone el programa, es decir,
filosofia politica encuentra los nexos con el discurso estético, el cual le permite
hacer de lo invisible algo visible, no solamente trata de los tipos de sensibilidad
en un contexto definido, sino de como ciertas manifestaciones artisticas pueden

provocar otro tipo de mirar, escuchar, oir, tocar o degustar.

Memoria, olvido, inclusién, exclusion, poder y otros configuran el discurso
estético y artistico que otorga sentido a la interpretacion, categorias que
comunmente las encontramos en un discurso oficial hasta el subversivo, pero sin
tanta fuerza como las manifestaciones artisticas, a veces, sin explicitar el
contenido politico envian una serie de mensajes con mayor recepcion en los
espectadores. Desde luego, debe comprenderse que los discursos en el ambito
de la politica tengan un efecto especifico, pero en el arte las imagenes entrafian
un cuestionamiento por medio de la sensibilidad, adquieren una militancia

insolita porque exigen o emiten aquello que calla o es obligado a silenciar.

De esta manera, asi como el poder oficial crea imagenes de si mismo, los
ejemplos remiten a realidades especificas, generalmente tienden a enaltecer los
logros o personalidades u obras publicas-entre otras-, crean también su
respuesta mediante resistencias culturales, lo cual significa que se
institucionalizan ciertos discursos y practicas culturales con una finalidad que
favorece o justifica o legitima ciertas practicas de poder. Asi, las imagenes
inscritas por la maestra Carmen sustentan el grado de poder que logra el
discurso con las imagenes, la hegemonia cultural, de pronto, se ve cuestionada

por practicas artisticas que van a la calle, no se exhiben en museos o galerias.

La innovacién de las técnicas en artes plasticas le debe en cierto sentido a la
tecnologia, claro, a la creatividad e intervencidn de los artistas y quienes escriben

para evaluar y sugerir una serie de aproximaciones con sentido, para testimoniar



la conjura de nuestras capacidades y los reclamos de seres humanos en crisis

coyunturales o permanentes, piénsese en las comunidades indigenas.

El contenido Tecnologia y poder elaborado por el maestro Jesus analiza la
importancia que tiene la tecnologia en nuestros dias y la tuvo cuando logré que
la calidad de vida fuera mejor, tampoco deja pendiente los efectos en los dos
sentidos. Por supuesto, plantea una pregunta que intentara orientar su

explicacién mediante 5 apartados.

La tecnologia es una invencion humana contenida de trabajo, éste motivo
debido a su desarrollo a crear formas que suministraran herramientas capaces
de restar tiempo a las actividades antes agobiantes, para acceder a tiempo libre.
De igual manera, las maquinas fueron un detonante esencial en los albores de
la modernidad, combinacién extraordinaria de quimica y fisica, menos la biologia
hasta su desarrollo mas avanzado al saber de los efectos negativos de éstas

expresandose en patologias.

De este modo, si la tecnologia es un producto del trabajo crea otra realidad,
se convierte en una lectura mas de la que se origino, la cual alcanza dimensiones
importantes al motivar a todos los saberes humanos con interpretaciones
distintas, por ejemplo, aquello que en las narrativas de ciencia ficcion nos
parecian una ilusion, hoy las han rebasado con creces, dicho con otras palabras,
adquirié una celeridad incomparable que hasta el dia de hoy no deja de
sorprendernos. Pero también requiere de otro sentido menos negativo, el
maestro Jesus habla de otorgarle una dimensidon mas humana, esto es,

responsabilizarnos de su funcion y creacién, respondiendo al para qué y por qué.

Finalmente, deseamos que el docente que impartira la asignatura y los
estudiantes disfruten y, al mismo tiempo, sometan a critica los textos. Cabe
sefalar, que, si existe un elogio mayor y mejor del pensamiento filoséfico es
justamente el de pensar gozando dicha actividad, para buscar respuestas a los

cuestionamientos que configuran desafios.

Busca si es un deber saber vivir en comun, sin cancelar, las diferencias o
desacuerdos; si la felicidad es una competencia propia o es una ambicion de

todos; los bienes materiales nos haran mas dichosos o no; frente a la pobreza



de millones de seres humanos cual es mi deber; si cometen una injusticia
conmigo debo actuar igual; debo respetar las leyes que rigen mi vida como
ciudadano; por qué debo cuidar mi cuerpo; cédmo contribuye la educacion para
cambiar mi vida y la de los demas; qué responsabilidad tengo con el planeta;
debo y/o puedo hacer algo para evitar la desaparicion de ciertas especies; la
democracia es el mejor modelo de gobierno, no existe otro o debemos disefar
otro; debo cuestionar todo tipo de decisidn autoritaria, incluida la de mis
familiares; como podemos eliminar la violencia de nuestras conductas; como
debo tratar a mis mascotas; mi importa el bienestar de las personas ajenas a mi

familia-entre otros.

Los docentes forman un grupo de trabajo que ha mantenido una comunicacion
estrecha y los une ciertas inquietudes didacticas y disciplinares, tales como la
materia de Temas Selectos de Filosofia, ademas de contar con un placer por la
docencia y la de comunicar unos de los saberes mas cuestionados en diferentes

esferas de la sociedad.

El Paquete Didactico de Temas Selectos de Filosofia Il, concluye su mision al
elaborar ensayos dedicados a los estudiantes y docentes, asi como se hizo para
la asignatura de Temas Selectos I. Ojala cumpla con las expectativas para el
mejoramiento del proceso educativo de la Escuela Nacional Colegio de Ciencias

y Humanidades.

Los autores.



UNIDAD 1. FILOSOFIA POLITICA



ESPECIFICIDAD DE LA FILOSOFIA
POLITICA. SU CARACTER NORMATIVO,
EXPLICATIVO, IDEOLOGICO Y CRITICO

Introduccion

En este ensayo pretendemos sefialar algunos elementos de caracter teorico y

reflexivo que nos permitan arribar a una nocién sobre qué es la filosofia politica.

Tomaremos como eje que articula todas las ideas en este ensayo las

afirmaciones de Leo Strauss e Isaiah Berlin. De Berlin porque pensamos que las



ideas expuestas en su ensayo ;Existe aun la teoria politica?'nos permitiran
aclarar el debate en los afos cincuenta entre filosofia politica y ciencia politica
de corte positivista y de Strauss porque reivindica la historia de las ideas politicas
como un acercamiento a los problemas fundamentales que trataron los distintos
filésofos a lo largo de la historia de la humanidad, problemas con pretensiones
de universalidad, es decir, que son comunes a todo el género humano. En esta
ultima linea, nos parece sumamente importante la reivindicacion de Sdécrates

como fundador de la filosofia politica.

La filosofia politica como parte de la filosofia.

La filosofia politica forma parte de la filosofia no tiene lugar a dudas, no sélo por
enunciar el nombre de filosofia, sino también porque forma parte de la filosofia

practica.

De acuerdo con Gregorio Fingermann, la filosofia tiene tres problemas

fundamentales:

1. El problema teleolégico o de los fines. Se refiere a los problemas que
surgen cuando preguntamos por nuestro destino, cual es la finalidad de
nuestra existencia en el mundo y qué debemos hacer en este mundo.

2. El problema gnoseolégico o del conocimiento. Se refiere a los problemas
que determinan la posibilidad, el limite y el valor de nuestros
conocimientos.

3. El problema del ser. Se refiere a su naturaleza, su origen y se pregunta

qué es lo que es, y de donde proviene el ser?.

Siguiendo la argumentacién de Fingermann, encontramos que este fil6sofo
afirma que la filosofia da lugar a diversas disciplinas filosoficas a partir de la
busqueda de respuestas a esas y otras interrogantes. El problema teleoldgico da
lugar a la ética y a la estética. El problema gnoseoldgico a la Logica y a la Teoria

del conocimiento. El problema del ser da lugar la metafisica.

! |saiah Berlin (1983). Conceptos y categorias. Ensayos Filoséficos. México, FCE
2 Gregorio Fingermann. Logica y Teoria del conocimiento, PP. 241-242



Nos interesa destacar en la argumentacion de este filésofo argentino, la

division que hace de la filosofia en Filosofia practica y Filosofia especulativa.

La primera comprende a la ética y a la estética, pues tienen como objetivo “la
cuestion practica de la accion”, es decir, reflexionan sobre el caracter normativo
de nuestros acciones al perseguir lo bueno o la belleza. Siguiendo la
argumentacion de Fingermann, podemos ubicar a la filosofia politica en el ambito
de la filosofia practica dado que ésta aspira a dar cuenta de lo qué es la politica

entendiéndola en principio como accion para lograr algo.

Si estamos de acuerdo con la afirmacion de la filosofia politica como filosofia
practica, la siguiente afirmacion de John Plamenatz confirmaria la necesidad de

la existencia de la primera:

La concepcion consciente, elaborada, que el hombre tiene de si mismo no
consiste unicamente en lo que sabe acerca de si mismo o en lo que cree
saber; consiste también en lo que aspira a ser (...) Pero la clase de imagen
que tiene de si mismo depende en gran medida de lo que aspira a ser. No
obtiene sus aspiraciones de las ciencias, ni siquiera de las ciencias
sociales; las obtiene, directa o indirectamente de la filosofia practica, esté

o no ligada esa filosofia de la religion o la metafisica®.

Caracterizacion de la filosofia politica

La afirmacion de Plamenatz se remota al hecho de que en la antigiiedad la
filosofia practica tenia sus raices en la religion o en la metafisica. Actualmente,
la filosofia practica busca fundamentar la diversidad de las acciones humanas
en otros ambitos que no tengan un matiz religioso o metafisico/especulativo, pero
que tampoco hundan sus raices en la ciencia para dar lugar a una filosofia

practica de caracter positivista®.

Para Leo Strauss, la filosofia politica es una rama de la filosofia y entiende por

filosofia, la busqueda de la verdad,

3 John Plamenatz “La utilidad de la filosofia politica” en Quinton, Anthony, compilador, (1974) Filosofia
politica, p. 46

4 Los ensayos contenidos en el texto Filosofia Politica compilado por Anthony Quinton tienen una clara
tendencia al analisis filoséfico o filosofia analitica.



es una busqueda del conocimiento universal del conocimiento del todo
como conjunto (...) La busqueda del conocimiento de “todas las cosas’
significa la busqueda del conocimiento de Dios, del mundo y del hombre,
o mejor, la busqueda del conocimiento de las esencias de todas las cosas.

Esas esencias en su totalidad forman “el todo” como conjunto®.

Para confirmar la pertenencia de la filosofia al ambito de la filosofia retomamos

las palabras de Isaiah Berlin

“Una de las mas claras marcas distintivas de lo filos6fico de una pregunta
(...) es que nos desconcierta desde el principio mismo; que carecemos de
técnica automatica; de pericia universalmente conocida, para tratarle de
dale respuesta. Descubrimos que no estamos seguros de lo que debemos
hacer para aclarar nuestras mentes, buscar la verdad, aceptar o rechazar

respuestas anteriores a estas preguntas®”.

Lo filoséfico de la filosofia politica radica en ocuparse de aquellas preguntas
que atafien a la accion politica como busqueda de...o en palabras del mismo

Berlin:

‘Cuando planteamos la que quiza sea la mas fundamental de las
interrogantes politicas: ¢ por qué deberia alguien obedecer a alguien? (...)
estamos pidiendo la explicacién de lo que es normativo en nociones tales
como las de autoridad, soberania, libertad, y la justificacién de su validez
en argumentos politicos””.

De acuerdo con los autores hasta este momento mencionados podemos

proponer que la filosofia politica:

1. Forma parte del corpus filosdfico.
2. Las preguntas que formula tienen un caracter filoséfico.
3. Se ubica en la filosofia practica al igual que la ética.

4. Tiene un caracter normativo.

5 Leo Strauss. ¢Qué es filosofia politica?, p. 100

6 Isaiah Berlin. “¢Existe aln la filosoffa politica?” en BERLIN, Isaiah (1983). Conceptos y categorias. Ensayos
filosdficos, p. 241

7 Isaiah Berlin, Op. Cit., p. 245



En seguida procederemos a adentrarnos en la esfera de la filosofia politica
para arribar a una caracterizacion que nos permita mostrar su importancia y

relevancia en el mundo actual.

Para Ambrosio Velasco, “tradicionalmente la teoria politica se ha desarrollado
como filosofia politica y ha tenido un caracter eminentemente normativo”® El
hecho de que la filosofia politica sea radicalmente normativa se debe a las
‘recomendaciones acerca de los fines ideales que debe perseguir la actividad
politica y (...) la forma en que deben disefiarse las instituciones politicas para
que sirvan a tales fines”®: este Ultimo matiz se refiere al caracter ideologico de la

filosofia politica.

John Plamenatz, dice que por teoria politica no entiende “las explicaciones de
cémo funcionan los gobiernos; entiendo el pensamiento sistematico acerca de
los propdsitos del gobierno. Quiza seria mejor hablar de filosofia politica antes
que de teoria politica, reservando la segunda expresion para las que pretenden
ser explicaciones de los hechos”'?, en este sentido, la filosofia politica seria las
ideas “acerca de lo que debiera perseguir el gobierno y acerca de la forma en
que debiera estar organizado”''; de ahi que se caracterice a la filosofia politica
como normativa dado que ella mostraria preferencias o prescribiria cémo

deberia ser o estar organizado el gobierno.

De nuevo, siguiendo la linea argumentativa de Ambrosio Velasco,
“‘Consecuentemente, la teoria politica normativa carece de relevancia
cognoscitiva y tan soélo podria tener por si misma una relevancia practica o
ideoldgica”, al filosofia politica no tendria una relevancia epistémica, en tanto
explicacibn de la politica, sino solo ideolégica y prescriptiva por sus
planteamiento de cuales deberian ser los propdsitos del gobierno o como debiera

estar organizado, es decir, nos avocariamos al planteamiento de ideales.

La relevancia de Leo Strauss en el recuento que hace Velasco sobre el

resurgimiento de la teoria politica abre la linea de reflexion sobre las

8 Ambrosio Velasco Gémez (compilador) 1999.Resurgimiento la de teoria politica en el siglo XX..., p. 7

® Anthony Quinton, compilador (1974). Filosofia politica, p. 8

1010 John Plamenatz (1959) “ La utilidad de la filosofia politica” en Quinton, Anthony, compilador, (1974)
Filosofia politica, p. 35

1 John Plamenatz, p. 36



posibilidades de esta parte de la filosofia para explicar el ambito de la politica,

no solo en un sentido epistémico, sino ideoldgico y normativo.

s.Por qué la filosofia politica tiene un caracter normativo?

Nicola Abbagnano propone que la palabra normativo tiene dos sentidos que
corresponde por lo que se entiende por norma. 1) norma es lo que prescribe y 2
norma es una técnica. Para nuestros fines recurrimos sélo al primer sentido: “es
N. lo que prescribe la regla infalible para alcanzar la verdad, la belleza, el bien,
etc., o sea un bien absoluto”. De acuerdo con esta afirmacién, normativo se

refiere a seguir la norma tal cual.

Las disciplinas filosoéficas que se han considerado normativas son la logica, la
etica y la estética, pues se les “atribuy6 la tarea de prescribir las normas a las
cuales el pensamiento, la voluntad y el sentimiento deberian acogerse para
lograr la verdad, el bien y la belleza”'?. Desde estas consideraciones del filésofo
italiano podriamos agregar a la filosofia politica dentro de las disciplinas
filoséficas de caracter normativo, pues esta area de la filosofia ha prescrito como

alcanzar un buen gobierno por ejemplo.

s.Por qué la filosofia politica tiene un caracter explicativo?

De acuerdo con Nicola Abbagnano, se entiende por explicacion “todo
procedimiento dirigido a determinar el porqué de un objeto, a hacer claro y
accesible al entendimiento un discurso o una situacion, o eliminar en una
situacion dificultades y conflictos”'3. El significado del término ha variado en
distintos momentos de la historia del conocimiento humano ya sea que se refiera
a un término o concepto, un enunciado, una situacion o un objeto. Aqui se
considerara el término explicacién con relacion a la idea de teoria. Una teoria es
una explicacion acerca del porqué de una cosa, sea esta un objeto, una idea o
un acontecer. Este por qué se refiere a establecer las causas de un objeto
cualquieras. Regularmente la causalidad ha sido un comun denominador en las
explicaciones cientificas proporcionadas por las ciencias naturales, pero qué

ocurre con las ciencias sociales y las humanidades, también debemos recurrir a

2 Nicola Abbagnano. Diccionario de filosofia, p. 860
3 Nicola Abbagnano, Op. Cit., p. 506



las explicaciones causalistas. Esta tarea ha sido asignada a la ciencia politica,
pero podemos buscar explicaciones causales en la filosofia politica o qué tipo de

explicacion pretendemos que sea la filosofia politica 4.

Segun Leo Strauss, la filosofia politica consiste en el intento de adquirir
conocimientos ciertos sobre la esencia de lo politico y sobre el buen orden

politico o el orden politico justo’®.

Leo Strauss, un ejemplo de fildsofo dedicado a la filosofia politica.

Se ha mencionado en este escrito a Leo Strauss, pero quién fue este historiador

de las ideas politicas.

Strauss nacié en Hesse, Alemania, el 20 de septiembre de 1899 y muri6 en
Annapolis, Maryland, EUA el 18 de octubre de 1973.

Ernest Cassirer, destacado filésofo aleman, dirigié su tesis doctoral “Teoria
del conocimiento segun el pensamiento de F.H. Jacobi en 1921. Después de
obtener el doctorado se marché a Friburgo, Alemania, para ser tutorado por
Edmund Husserl, importante filésofo aleman que argumenté sobre Ila
fenomenologia como un intento de fundamentar a la filosofia como ciencia. Ahi
conocio a Georg Gadamer, fildsofo aleman que renovd la hermenéutica

filosofica.

La importancia de Strauss como filésofo radica tanto en la elaboracion de una
historia de la filosofia politica como por su ensayo ¢qué es filosofia politica?
escrito en 1959 en un ambiente de polémica entre filosofia y ciencia desde una

perspectiva positivista.

Para Ambrosio Velasco, la relevancia de Strauss radica en el planteamiento
de una gran sintesis entre analisis de los conceptos politicos e historia de las
ideas politicas. “Esta integracion de analisis filoséfico de los conceptos politicos

14 Una propuesta actual y novedosa es la comunicacién de Héctor ZamitizGamboa (2016) “La filosofia
politica, componente fundamental de la Ciencia Politica: significado, relaciones y retos en el siglo XXI”
publicado por el Centro de Estudios Politicos en su revista Estudios Politicos, nimero 38, mayo-agosto de
2016. Ahi el Dr. Zamitiz, profesor de la FCPyS de la UNAM, afirma que “la filosofia politica ha sido
integrante de la ciencia politica, como filosofia, como teoria o como historia de las ideas...” Afirmacion
que abre el debate sobre el estatuto tedrico de la filosofia politica.

5 Leo Strauss, Op.Cit., p. 101



e historia de las teorias politicas es una premisa fundamental de destacados
filésofos politicos como Leo Strauss, Hannah Arendt y Sheldon Wolin, quienes
durante la década de los afios cincuenta y sesenta revivieron y consolidaron
radicalmente la teoria politica de orientacion normativa, en contra de las

pretensiones de legitimidad exclusiva de la ciencia politica empirista”'®

En esta misma linea, Leo Strauss ha defendido con mayor vehemencia y
radicalidad no sélo la autonomia y legitimidad de la filosofia politica como lo
hacen [lsaiah] Berlin'” y [Charles] Taylor'®, sino también defiende la mayor
jerarquia epistémica de la teoria politica normativa sobre la ciencia politica

contemporanea.

“

Leo Strauss considera que la teoria politica es fundamentalmente
filosofia politica. Su caracter filosoéfico surge precisamente del
planteamiento de problemas fundamentales sobre la naturaleza de la
politica, el mejor régimen de gobierno, la concepcion del bien comun, la
justicia, etc. Estos problemas se han plateado por todos los grandes
autores de teoria politica y cada uno de ellos ha propuesto soluciones

determinadas con pretensiones de validez universal'®.

Baste con esta exposicion para dar cuenta de la problematica a la que se ha
enfrentado la filosofia politica por su caracter normativo y prescriptivo, en

menoscabo de su caracter explicativo.
Los temas de la filosofia politica.

Para Leo Strauss, El tema de la filosofia politica abarca los grandes objetivos de
la humanidad: la libertad y el gobierno o la autoridad, objetivos que son capaces

de elevar al hombre por encima de su pobre existencia?®

% Ambrosio Velasco., p. 11

7 saiah Berlin

18 yéase en la compilacion del Dr. Ambrosio Velasco el ensayo de Charles Taylor “La neutralidad en la
ciencia politica” en donde el autor hace un detallado andlisis de la importancia de los valores en la
consecucién de una comprensién del ambito de la vida politica sin menoscabo de una finalidad explicativa
de la misma.

1% Ambrosio Velasco, Op. Cit., p. 15

20 | eo Strauss. ¢Qué es filosofia politica?, p. 100



En un texto de Raul Cardiel Reyes, denominado La filosofia politica del México
actual se localizan los siguientes temas: liberalismo, democracia, nacionalismo,

garantias sociales y servicios sociales?'.

En la compilacién de Anthony Quinton se recogen ensayos sobre los derechos
naturales, la soberania, la autoridad, la libertad y la igualdad, democracia y el

tema de la justicia y el bien comun.

Para Isaiah Berlin:“Entre los problemas que forman el meollo de la teoria
politica tradicional se encuentran aquellos que guardan relacion, por ejemplo,
con la naturaleza de la igualdad, de los derechos, de las leyes, de la autoridad,
de las reglas”??. Ademas, en la compilacion de Quinton se encuentra otro ensayo
de interés no sélo para la Filosofia politica, sino también para la Etica, “Dos

conceptos de libertad” escrito en 1958.
La obra Filosofia politica en tres volumenes de Luc Ferry afirma que

“el pensamiento critico de la historia enfrenta una contradicciéon de tres
términos: la 'Razén’, que funda una filosofia historicista en la que no tienen
lugar el misterio y la libre voluntad del hombre; la 'Voluntad', que establece
una filosofia de la historia cuya vision moral del mundo quebranta el
principio de razén, y por ultimo, la historia del 'Ser', que sustrae el
acontecimiento historico a los dos anteriores fundamentos 'metafisicos’. En
consecuencia, el pensamiento critico debe mostrar como esas tres
filosofias pueden articularse sin contradiccién (Resefa del primer volumen

de su obra)

En el volumen 1 se detiene en la reflexion sobre la querella entre los
antiguos y los modernos sobre el derecho, y en el volumen 3 aborda el tema

de los derechos del hombre a la idea republicana?3.

21 yéase Raul Cardiel Reyes (1987). La filosofia politica del México actual. México, UNAM. Estudioso de

la Revolucién Mexicana afirma que el desarrollo politico contemporaneo de México inicia precisamente
con el analisis de este acontecimiento histérico desde una perspectiva liberal.

22 |saiah Berlin “¢Existe aln la teoria politica?” en BERLIN, Isaiah (1983). Conceptos y categorias. Ensayos
filosdficos, p. 245.

23 Se pueden consultar distintos textos sobre cudles son los problemas que aborda la filosofia politica. Dos
textos: Herran, Eric (compilador) (2004). Filosofia politica contempordnea. México. Direccion General de



Conclusiones

El resurgimiento de la Filosofia politica como lo anuncié el Dr. Ambrosio
Velasco en el texto que compilé en 1999, a un afo de que terminara el siglo
XX, actualiza un debate sobre qué es la filosofia politica frente al surgimiento
de la Ciencia politica. Debate que ha tenido importantes momentos a partir
sobre todo del siglo XX. EI mas significativo es aquel que inicié a mediados
del siglo proximo pasado ante el surgimiento y consolidacion de la Ciencia
politica empirica. Este debate tiene de fondo la distinciéon entre ciencia y

filosofia.

La filosofia plantea los grandes problemas de la existencia humana y su
ubicacién en este mundo. Las distintas propuestas, escuelas o corrientes
filosoficas han abordado estos problemas sobre muy distintas concepciones
de lo que es el ser humano y el sentido de su existencia. Se han considerado
estas afirmaciones como meras especulaciones o ideales que surgen en
contextos histéricos especificos que buscan precisamente el sentido de la

existencia humana. En este sentido han tenido un caracter normativo.

Sin embargo, la ciencia asegura su propdsito de lograr la verdad sobre los
hechos con distintos procedimientos comprobatorios. Simplemente véase los
avances de lafisica, la quimica y la biologia en su propuestas sobre que es el
universo o cOmo se origind, que es la vida, etc. Estas propuestas inicialmente
tienen un caracter hipotético y se espera en un futuro que sean confirmadas

en los hechos a través de observaciones y/o experimentos.

La filosofia no tiene esta pretension de alcanzar la verdad, pues quien
ejerce el oficio de filésofo se pregunta 4 qué es la verdad? y ahi ya un problema

filosofico.

Considero que la filosofia y la ciencia tienen un mismo objetivo encontrar el
sentido de la existencia humana. La filosofia platea los problemas y abre
posibles via de resolverlos y la ciencia, a veces, los retoma, buscando, por

distintos procedimientos tedricos y empiricos resolverlos.

Publicaciones de la UNAM y Bunge, Mario (2009) Filosofia politica. Solidaridad, cooperacién y Democracia
Integral. Argentina, Editorial Gedisa.



Ambas, resultado de la capacidad racional de los seres humanos, cumplen
una funcién de comprender y/o explicar todo cuanto sucede alrededor de los

seres humanos.

La filosofia politica, como parte de la filosofia, hace suyo los ideales de la
existencia humana: como podemos hacer posible la convivencia humana en
un ambito de paz y seguridad para toda la humanidad. En este sentido, la
filosofia politica tiene un caracter normativo e ideolégico porque puede
proponer y, porque no, dirigir nuestros pasos a ese caro ideal de la

humanidad.
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LA IDEOLOGIA COMO DIMENSION POLITICA

Pero la palabra esta para hacer patente lo provechoso y lo nocivo,
lo mismo que lo justo y lo injusto; y lo propio del hombre con
respecto a los demas animales es que él solo tiene la percepcion
de lo bueno y de lo malo, de lo justo y de lo injusto y de otras
cualidades semejantes, y la participacion comun de estas
percepciones es lo que constituye la familia y la ciudad.
Aristoteles Politica 1253a10



El presente ensayo pretende abordar la nocién filoséfico-politica de ideologia. La
nocion tiene un caracter filoséfico en tanto refiere a formas y contenidos de
pensamiento, aunque se consideren falaces o falsos, y politico, en tanto la nocién
de ideologia depende de la congregaciéon de un grupo de individuos que
participan de un conjunto de creencias o valores que intervienen en sus
relaciones sociales. Se ofrecen algunas consideraciones sobre las
caracteristicas y la conformacion del pensamiento ideoldgico intentando cehirse
dentro de lo posible al contexto presente, en este sentido, se ofreceran ejemplos
que van del ambito local al global. La postura general del ensayo se orienta en
el terreno de la teoria marxista contemporanea y considera a las diferentes
ideologias como resultado de la influencia de narrativas que conforman el sentido

y forma de nuestras posturas frente a la naturaleza y la sociedad.

Tras la guerra fria la disolucion del comunismo llevd a pensar en la
inauguracion de un mundo postideoldgico, sin los conflictos propios de las
diferencias entre las visiones capitalistas o comunistas de la sociedad. Sin
embargo, el devenir de las condiciones economicas y politicas hasta la
actualidad ha permitido realizar una revaloracién de la pertinencia del abandono
de esta y otras categorias a la luz de una perspectiva marxista. Varios teéricos
contemporaneos como Zizek, Butler, Laclau o Chomsky retoman en este sentido
las herramientas del materialismo histérico para elaborar planteamientos criticos

al capitalismo global.

La historia de la palabra ideologia ha tenido enormes vicisitudes. En su inicio
el concepto carecia de la connotacion peyorativa con la que generalmente se le
asocia en la actualidad; de manera cémica, su sentido inicial pretendia otorgarle
aspecto riguroso y un caracter epistemoldgico serio, mientras que ahora es
asociado con discursos y representaciones de los fendmenos que carecen de
coherencia general y de un sentido politico cuestionable. En cualquier caso, pese
a que existen diferentes significados para el concepto es posible rastrear su uso

especifico en algunas tradiciones intelectuales.



Este término fue utilizado por primera vez en 1976 por el pensador Antoine
Destutt para designar una “ciencia de las ideas” que seria una nueva rama
de la fisiologia. Napoledén, hostil a Tracy y a sus amigos, utilizaba el
término en un sentido peyorativo, para designar a los teéricos alejados de
la realidad. Es mas bien en ese segundo sentido como aparece el
concepto en Marx, en particular en La ideologia alemana (1852), donde
designa a la vez el conjunto de las ideas y representaciones -moral,
religion, filosofia, metafisica, doctrinas politicas- como imagen invertida
de las relaciones sociales, en la que son esas ideas y representaciones

las que determinan la historia real.?*

La pluralidad de dimensiones discursivas (moral, religion, etc.) que se
involucran con la palabra ideologia forma parte de las complicaciones que
existen para abordar este concepto. Esto es probablemente uno de los motivos
por los que también es posible generar diferentes conceptos de ideologia que
pueden ser incluso divergentes entre si. La adopcién de una postura
fenomenoldgica que muestre la multiplicidad de planteamientos sobre la nocion
filosofico-politica de ideologia puede permitir el reconocimiento de la historicidad
de las formas de interaccion politica y su dependencia o independencia de
criterios epistemolodgicos o justificaciones tedricas. Dicho de otro modo, la
presentacion de diferentes interpretaciones del concepto de ideologia puede
mostrar a su vez las divergencias entre posturas politicas segun los tipos de

creencias sostenidas por los actores sociales.

Retomo a continuacion el listado que Terry Eagleaton propone de manera
extensa con casi un alfabeto completo de definiciones de ideologia que es
posible encontrar en el ambito cotidiano. Tenemos de este modo que ideologia

puede significar:

a) el proceso de produccion de significados, signos y valores en la vida
cotidiana;

b) conjunto de ideas caracteristico de un grupo o clase social;

24Duménil, Gerard- Lowy, Michaél- Renault. (2014) Las cien palabras del marxismo. Espafa Akal.
p. 68



c) ideas que permiten legitimar el poder politico dominante;

d) ideas falsas que permiten legitimar un poder politico dominante;

e) comunicacion sistematicamente deformada;

f) aquello que facilita una toma de posicion ante un tema;

g) tipos de pensamiento motivados por intereses sociales;

h) pensamiento de la identidad,;

i) ilusion socialmente necesaria;

j) unién de discurso y poder;

k) medio en que los agentes sociales dan sentido a su mundo, de manera
consciente;

[) conjunto de creencias orientadas a la accion;

m) confusion de la realidad fenoménica y linguistica;

n) cierre semiotico;

0) medio indispensable en el que las personas expresan en su vida sus
relaciones en una estructura social;

p) proceso por el cual la vida social se convierte en una realidad natural.?®

Algo que encontramos en la mayoria de las definiciones de ideologia consiste
justamente en la relacién entre un grupo de pensamientos y las actitudes
derivadas de ellos. Es posible considerar en este sentido, al menos la mayoria
de las ideologias funcionan como modos de pensamiento acriticos, incapaces
de cuestionar los fundamentos de sus posiciones politicas, mismas que a
menudo son acompafadas de intenciones de dominacion o control social

implicita o explicitamente.

El espectro de la ideologia trastoca la totalidad de nuestras dimensiones de
pensamiento y accion. Desde la construccion de significados en nuestro
lenguaje, hasta la vida cotidiana en sus mas inadvertidos actos. Los habitos y
practicas que reproducimos incluso a nivel inconsciente poseen un contenido
politico que a pesar de no ser expresado afecta de manera significativa el
espacio de nuestras relaciones sociales y también el de la propia configuracién
de la identidad.

25Eagleton, Terry (2005) Ideologia. Barcelona. Paidds. p.19-20.



La ideologia es un conjunto de puntos de vista que puedo sostener; pero
ese “‘que puedo”’ es de alguna forma algo mas que fortuito, como
probablemente no lo sea que me haga o no la raya del pelo. Aparece, a
menudo, como un cajén de sastre de refranes y citas impersonales y sin
sujeto; pero estos topicos deslavazados estdn tan profundamente
entrelazados con las raices de nuestra identidad personal que nos
empujan de vez en cuando al asesinato o al martirio. En la esfera de la
ideologia, la verdad universal y la verdad particular concreta se deslizan

incesantemente entre si, sorteando la mediacion del analisis racional.26

¢, Coémo abordar la cuestidén de la ideologia que involucra multiples factores y
relaciones de fendbmenos? Una respuesta, la encontramos en la propuesta del
filésofo esloveno Slavoj Zizek, quien entrecruza elementos del materialismo
histérico (léase marxismo) con el psicoanalisis lacaniano para elaborar una
teoria de la cultura contemporanea mediada preponderantemente por el
concepto de ideologia. La construccién de la ideologia nos dice Zizek se da en
el presente a partir de la elaboracion de fantasias. El espacio de la fantasia
contiene en si mismo los elementos del aparato ideolégico. Las fantasias
imaginan escenarios mentales en los que se muestran terrores o deseos,
mismos que pueden ser orientados para la consecucion de fines politicos; como
el miedo a la movilidad territorial humana, o el deseo de tener el ultimo modelo

a la moda de los teléfonos moviles.

Al parecer, los aparatos ideoldgicos ya no pertenecen preponderantemente al
estado, estos se encuentran en poder del capital privado. Son multiples las
formas en las que se elabora el mapa de la construccion ideoldgica, pero cabe
decir que en general pueden ejemplificarse con el modo en que se orientan los
deseos del sujeto en medios de comunicacién y en otras de las situaciones

surgidas en los fendmenos de la globalizacion.

26Eagleton, Terry (2005) Ideologia. Barcelona. Paidés. p.42



A nivel cultural Zizek utiliza frecuentemente el ejemplo de la industria
cinematografica, cabe decir que no es extrafio para la tradicion marxista emplear
el caso del cine, para plantear cuestionamientos culturales; Benjamin en La obra
de arte en la época de su reproductibilidad técnica o Horkheimer y Adorno en
Dialéctica de la ilustracion ya habian puesto en perspectiva al arte
cinematografico desde el marxismo. La relacion entre lo industrial del cine
(caracter corporativo y empresarial) y su dimensién artistica permite vincular las
condiciones de produccion material con la ideologia o cultura resultante de los

sentidos dominantes en las imagenes artisticas.

¢Pueden los discursos cinematograficos predeterminar o al menos orientar
nuestra percepcién de la sociedad o la existencia? Encontramos un ejemplo de
la manera en que esto puede ocurrir contraponiendo la lectura de un mismo
acontecimiento en dos peliculas que lo abordan. En la primera Captain Phillips
(2013) se muestra una narrativa clasica de Hollywood en la que los
norteamericanos son abordados por una especie de terroristas maritimos
quienes secuestran su barco hasta que son rescatados por las fuerzas de su
pais. En Pirates of Somalia (2017) podemos observar la travesia de un periodista
para conocer y documentar las actividades de los mismos personajes
extranjeros. Lo que descubre el aspirante a corresponsal de noticias para
occidente, es toda una estructura de condiciones que tienden a omitir la mayoria
de los films realizados en Hollywood, entre las que se incluyen el saqueo
inmoderado de muchas potencias mundiales del medio ambiente somali, asi
como la desigualdad de oportunidades de desarrollo del pais africano en el que
estan involucradas las politicas internacionales de la actualidad. El caso de
Somalia, cabe mencionar, es posible encontrarlo con varias vicisitudes en

multiples regiones del planeta incluyendo al contexto local.

Segun la forma que adopte la narrativa un mismo grupo de personas puede

pasar por héroe o por villano, victima o barbaro sin civilizacion?’. Aunque este

27 Otro ejemplo que puede ilustrar esta clase de inclinacién discursiva lo encontramos en
declaraciones de los candidatos a cargos de eleccién publica dentro de una democracia como la
nuestra. La narrativa comun de los gobiernos en funcion consiste en sostener el avance o
progreso de las condiciones econdmicas y politicas, mientras que la oposicion usa todos los
recursos a su alcance para hacer ver a todas los problemas de la sociedad como resultado de



manejo narrativo puede parecer inocente o intrascendente permite articular las
relaciones de poder y los actos politicos para legitimar ante la opinion publica
fendmenos histéricos que van desde la forma del desarrollo de un conflicto bélico
o la segregacion de un segmento de la poblacion. Judith Butler (Marcos de
guerra), ofrece un estudio de la forma en que se enmarcan las noticias o las
imagenes relacionadas con conflictos bélicos generando las condiciones
socioculturales que eventual o inmediatamente justifican actos como de la tortura
o la intervencion militar. EI marco narrativo de los conflictos sociales esta
relacionado directamente con la estructura de la ideologia; la ideologia misma
es la que abre el camino para la comprension y descripcion de los sucesos,
indicando cuales son relevantes y cuales no, su valoracién moral, etc. Podemos
pensar en este sentido que un marco ideolégico de pensamiento es contrario a
un marco de reflexidn utépico. En el marco de reflexion utdpico las
contradicciones presentes en las relaciones sociales serian mayoritariamente
subsanadas, mientras que en la dimension ideoldogica del pensamiento los
conflictos entre los agentes politicos son obviados a través de relatos que

orientan la comprension de la participacion de los grupos sociales involucrados.

Si retomamos la perspectiva desde el cine de Hollywood, encontramos
nuevamente que en casi todos las peliculas que se conectan o relatan
directamente hechos de las guerras en los que han participado los EUA se exalta
la dimension heroica de los americanos en contraposicion con la de sus rivales
como las potencias militares de Rusia en la guerra fria, Alemania en la segunda
guerra mundial, o naciones en desarrollo como Irak en la guerra del golfo, 0 mas
recientemente Siria en lo que se ha convertido con seguridad en la guerra de la

década.

El terrible caso de Siria nos muestra la mayoria de los elementos ya
mencionados; mientras EUA reprueba acciones del gobierno Sirio por
considerarlas violaciones a los derechos humanos (como el uso de armas
quimicas contra la poblacion civil), otros paises como Rusia acusan a EUA de

financiar secretamente campanas de grupos terroristas (ISIS por ejemplo) para

las acciones emprendidas por sus adversarios democraticos, aunque a menudo ellos hayan
colaborado con ellas.



crear una retorica que favorece la aceptacion de medidas violentas en regiones
de interés estratégico para la potencia americana y sus aliados. Nada raro nos
debe parecer entonces la posibilidad de que en el futuro cercano se realicen films
histérico-documentales en los que se atiendan algunos hechos de la guerra en
Siria considerando positiva o negativamente el papel que los paises involucrados

han adquirido.

Los encuadres cinematograficos sobre las guerras nos ensefian un nivel
macropolitico de la construccién ideoldgica en tanto exhiben directamente los
relatos mediante los cuales algunos actores sociales consiguen cuestionar o
aprobar intenciones politicas propias o de sus adversarios. Sin embargo, la
fundamentacion de las posturas ideoldgicas incumbe sobre todo al terreno de lo
cotidiano, la narrativa en este caso conduce la comprension del contexto y los

fenémenos sociales en lo inmediato.

Pasamos del ambito de lo macropolitico al modo en que nuestras practicas y
costumbres diarias son convertidas en elementos para juicios y decisiones
politicas. El cine es nuevamente un elemento para abordar la construccion de
las perspectivas o ideales que puede adoptar una sociedad. Un ejemplo sencillo
presentado por Zizek nos indica?® como en un numero preocupantemente
significativo de los films de la industria de EUA se deriva cualquier evento de
naturaleza historica o cultural en la realizacién o, en algunos pocos casos, la no
realizacién de una union amorosa. Pueden ser relatos de ciencia ficcion en los
que se plantea el escenario fantasmatico recurrente en los ultimos tiempos de la
destrucciéon de la sociedad por un desastre natural o social o acontecimientos
importantes como el ataque a Pearl Harbor, la guerra de Vietnam, etc. Todos
esos elementos son secundarios frente al éxito o fracaso de la pareja vinculada
eroticamente dentro de la historia. Asi, la relevancia o trascendencia de lo
articulado en el relato con un contenido problematico queda subsumido a las
coordenadas de lo sexual y lo amoroso. Por otra parte, en relacién con las
fantasias recurrentes en las que se recrea imaginariamente escenarios

distépicos donde la raza humana sobrevive precaria y violentamente, Zizek lo

28 (2011) En defensa de las causas perdidas. Madrid. Akal. P.59 ss



plantea como un ejemplo especial para explicar la especificidad de la ideologia

global del presente.

Parece mas facil imaginar el “fin del mundo” que un cambio mucho mas
modesto en el modo de produccién, como si el capitalismo liberal fuera lo
real que sobrevivira, incluso bajo una catastrofe ecoldgica global... De
manera que se puede afirmar categéricamente la existencia de la
ideologia en tanto matriz generativa que regula la relacion entre lo visible
y lo no visible, entre lo imaginable y lo no imaginable, asi como los

cambios producidos en esta relacion.?®

Nos encontramos ahora frente al problema de una ideologia hegemonica,
aparentemente por principio cualquier ideologia pretende ser hegemodnica,
incluso aunque sus planteamientos sean excluyentes de otros grupos sociales o0
culturales. Cuando una ideologia es hegemodnica se vuelve la forma mas
presente e influyente de pensamiento dentro de una sociedad a nivel local o
universal. Para Zizek la lucha por la hegemonia consiste en la construccion-
apropiacion de significados que se experimentan desligados de lo politico. Uno
de los procesos por los que un contenido ideoldgico es originado consiste en la
difusién de imagenes o representaciones de escenarios o actores politicos en
condiciones asumidas como tipicas®®. Las propagandas de los gobiernos, por
ejemplo, pueden abundar en ambientes libres de conflictos y con todos los
indicadores de bienestar mostrados de modo perfecto sefialando que esa es una
muestra de la experiencia promedio de vida resultado de su gestién ante la
sociedad o por otra parte algunos discursos mediaticos pueden sugerir que
algunos grupos sociales estan ligados con caracteristicas o crean fendmenos

con consecuencias nocivas para su contexto.

Un caso a nuestro alcance es el modo en que las politicas migratorias
impuestas por Donald Trump y sus seguidores politicos responsabilizan a los
mexicanos y a los latinos en general por fendbmenos como el incremento del

crimen o la falta de desarrollo econémico. Este es una muestra de como las

29 (2003) Ideologia. Un mapa de la cuestiéon. Buenos Aires. FCE.
30Cf. Zizek, Slavoj (2010) En defensa de la intolerancia. Espafa. Diario Publico. P. 13 y ss.



configuraciones ideoldgicas pueden albergar contradicciones que no son
advertidas en general, en este caso un pais que interviene militar o
econdmicamente a otros con el argumento de la defensa de los derechos
humanos es capaz al mismo tiempo de expulsar de su territorio en condiciones
indignas a grandes cantidades de indocumentados entre los que se encuentran

menores de edad.

Un caso singular pretende ser adoptado como una norma general o un
problema en la sociedad es orientado hacia un grupo étnico articulando las
interpretaciones con las que se consigue justificar practicas de exclusion y
discriminacion. Es posible afirmar en este sentido que las ideologias tienen
incluso la capacidad de otorgar significados a valores o conceptos a partir de su
injerencia en la comprension o precomprension de la vida en sociedad. Lo
ideoldgico y lo cotidiano parecen estar entrelazados en la medida en que la
ideologia disefia subrepticiamente las medidas y las caracteristicas de nuestros
contextos de intercambio y reflexion social del mismo modo que buena parte de
la realidad material con la que satisfacemos necesidades o deseos explotados
coorporativamente. Lo abstracto y lo concreto se entrelazan articulando las
relaciones sociales desde un pensamiento que se presupone como coherente y
que puede valerse de cualquier uso acritico de la tradicion cultural o de las

causalidad historica.

Hasta este punto se han mostrado algunas de las caracteristicas de las
conformaciones ideoldgicas presentes en la actualidad al mismo tiempo que la

relevancia de estas formas de constructo epistémico y politico.

Podemos de este modo estudiar tanto la orientaciéon que se otorga a ciertos
conceptos con un pretendido uso universal o relatos que direccionan la
percepcion de individuos a favor de la aceptacion de la totalidad de un modo de
vida. En cualquiera de los casos la funcion politica de este uso del lenguaije tiene
como consecuencia la creacion de un conjunto de creencias y actitudes que

permean a la totalidad de las sociedades.



Paralelamente es indispensable sefalar que el estudio del pensamiento
permite y requiere la conjuncién de disciplinas diversas que atiendan la
conformacion de los modos de pensamiento a nivel individual o social; las formas
de accidn, construccién y significacion que se muestran en las culturas de los

seres humanos.

El concepto de ideologia para ser tedricamente fructifero tiene que ser un
concepto interdisciplinario. Senala una forma especifica de error en que
puede incurrir la razéon e intenta, a la vez, explicarlo. Solo asi puede

precavernos contra una especie de falsedad, antes inadvertida.

Una ontologia tradicional del ser humano lo define como un animal politico; lo
politico forma parte de lo humano, tal dimensién se relaciona directamente con
el ejercicio o uso de la palabra. El lenguaje articula en el terreno politico las
posibilidades de comprensién, valoracibn o aceptacion de las practicas
funcionales y culturales de diferentes sociedades. En primera instancia
poseemos conceptos o palabras con las que nos referimos a objetos o cosas,
pero en el terreno politico las palabras adquieren otra complejidad pues se
involucran con el marco a través del que volvemos legibles para nosotros los
fendmenos sociales. Es recurrente en las sociedades contemporaneas que la
forma en que se enmarca o produce una descripcion de acontecimientos o
hechos contiene en si misma una orientacién de lo considerado como politica o
moralmente aceptable y por ello es pertinente elaborar mapas para guiar al

pensamiento dentro de los modos ideoldgicos de la politica.
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EL SUJETO QUE CONSTRUYE
COMUNIDADES A TRAVES DE SU
PRACTICA POLITICA

“Nunca tuve, tampoco ahora, la percepcion del sentimiento de mi identidad personal.
Yo mismo aparezco como el lugar por cuyo intermedio suceden cosas, pero el «yo»
(je) no existe, no existe el «yo» (moi). Cada uno de nosotros es una especie de
encrucijada donde suceden cosas, encrucijadas que son puramente pasivas: algo
sucede en ese lugar”.

Claude Lévi-Strauss, Mito y Significado, p. 24.

Introduccion



La bella frase de Claude Lévi-Strauss evoca el sentido en el que podemos
comprender el arte actual, a saber, como obras donde el “yo”, el sujeto” la
subjetividad no estd presente, pero que remiten a un entramado, a una
encrucijada, a un lugar donde se configura y se instaura un lugar, a saber: la
comunidad, la relacién, el espacio y el tiempo, categorias donde el “yo” se
transforma y se vuelve lo otro mediante la obra. El arte, entonces, es un lugar
donde suceden cosas, donde los objetos pierden su configuracion esencial y se
convierten en momentos, matices, ocasiones y ocupaciones. En este sentido, el
arte puede encontrar una forma de hacer visible y reactivar experiencias
politicas, no consideradas como tales, y ayudar a la socializacién y réplica de
nuevas formas de perspectivas sociales y politicas. El arte es la reconfiguracion
siempre renovada de lo politico. Segun Ranciére, “las artes prestan a las
empresas de la dominacién o de la emancipacion solamente aquello que pueden
prestarles, es decir, pura y simplemente, lo que tienen en comun con ellas:
posiciones y movimientos de cuerpos, funciones de la palabra, divisiones de lo
sensible y lo invisible” (J. Ranciére, s/f, p. 5), es decir, configuraciones de la
estética.

Queremos sostener que las comunidades artisticas a través de
documentos, obras, instalaciones, performance, pueden recuperar la memoria y
reactivar otro tipo de practicas que ayuden a crear un nuevo sentido de la
realidad, de lo politico. Es por eso que la estética, el arte y las comunidades
artisticas, en tanto su relacién con lineas politicas latentes, son organismos
imperfectos, movibles, e inacabados, que aparecen, a veces, en encrucijadas,
tal como Strauss senala.

Lo anterior llevo a una nueva reconfiguracion del arte a partir de los afios
setentas, cada terrero con sus propias particularidades pero todos con un
denominador en tanto instrumentos de reflexion y critica al autoritarismo y en
consecuencia a la represion. Para desarrollar esta tesis retomamos algunas
ideas de Jacques Ranciere, las cuales analizan las relaciones dificiles entre arte
y politica o entre estética y politica. También, a partir de este andlisis
sefialaremos ejemplos para comprender la naturaleza compleja del tema. En
este caso, hablaremos de Barnett Newman y de Pierre Huyghe. Todo ello para

llegar a la conclusién de que el arte actual es una manera de actividad politica



gue renueva o reinicia siempre una comunidad y a los sujetos que la componen,
ya que “algo sucede en ese lugar’, en el arte, ya que “bajo el régimen estético el
arte es heteréonomo porque, al ser la presentacién de un sensible heterogéneo,
una division especifica de lo sensible, es algo mas que arte, es, como vimos,
politica” (D. C. Hernandez, 2010, p. 21).

Desarrollo.
Arte y Politica.

Las relaciones entre arte y politica son complejas, su estudio obedece a las
categorias con las que pudiéramos pensar desde la filosofia en general y desde
la estética en particular. Es por ello que pensamos que el tema “El sujeto que
construye comunidades a partir de su practica politica” puede ser desarrollado
desde el enfoque filosofico de la estética ya que el arte es la manera en que las
sociedades se reconocen, se hacen, se despliegan y se humanizan como
entidades particulares, histéricas, sociales en el mundo y en la vida. Es decir,
una manera de construir comunidad es por medio del arte, pero a su vez es una
forma también de participacion politica. El arte, en algun sentido, puede ser una
manifestacion politica que hace recobrar el sentido de la comunidad y por ello
reconfigurar el sentido de los sujetos que construyen esa comunidad.

Entonces este pequefio trabajo quiere sefalar los linderos entre la
construccion de la comunidad a través del arte, entendido éste, a su vez, como
una privilegiada practica social, y la politica. Para llevar a cabo esta idea
retomaremos algunas ideas del filésofo francés Jacques Ranciére®! sobre este
tema en particular y llegaremos a la conclusién de que, en algun sentido, todo
arte tiene una funcion politica o es un acto politico. También, pondremos algunos
ejemplos para ilustrar las ideas que propiciaran la discusion y el analisis, ya que
consideramos que con el uso de estos ejemplos se mostrara el sentido de la tesis
expuesta por Rancieére.

Ahora bien, ¢ qué relacién establece Ranciére entre arte y politica o entre

estética y politica? Y ¢ en qué medida el arte permite construir comunidades y en

31 Cf. Jacques Ranciere, “Politicas estéticas”, “La division de los sensible. Estética y politica™, The Politics
of Aesthetics. The Distribution of the Sensible, El destino de las imdgenes, entre otros.



qué sentido éste se constituye como una practica politica? (Cf. J. Ranciére, 2008,
“Politicized Art”, p. 60 y ss.). Los sujetos producen arte para crear comunidad,
esas manifestaciones estéticas se convierten y transforman, o pueden ser
interpretadas como una manera de hacer politica, esto es, se producen algunas
de ellas como una evidente practica politica. Entonces, ¢hasta donde la
comunidad es transformada por el arte, deja de ser lo que es y se convierte a su
vez en politica? De tal manera que, recordemos a Platén, ¢el arte debe ser
condenado de la polis por el impacto que produce en la comunidad y en los
sujetos? El arte produce otra forma de ver la realidad que impacta en el modo en
el que entendemos la realidad. En este sentido, el arte es peligroso para la
comunidad porque es en él donde los sujetos pueden reconocerse y desarrollar
la conciencia, la justicia y la verdad. De hecho, es la politica la que define qué se
acepta y se tolera en el arte ya que, el valor de lo politico esta en lo estético.

Asi, Raciére comienza su analisis con un diagnostico negativo de las
condiciones actuales del arte, afirma que el arte esta mas alla de una utopia
simbdlica donde cada elemento que forma parte de este entramado de
significados puede ser configurado sin referencia a la vida colectiva de los
sujetos. Ranciere sefala que “hemos terminado, se dice, con la utopia estética,
es decir con la idea de un radicalismo del arte y de su capacidad de contribuir a
una transformacion radical de las condiciones de vida colectiva” (J. Ranciére,
“Politicas estéticas”, p. 4), es decir, pareceria ser que el arte no configura ni habla
de la colectividad, sino que es una expresion singular donde los objetos se
presentan al parecer sin relacién con la comunidad que los ha creado, 0 como
afirmaria Cuauhtémoc Medina, “..hay una marcada invocacién politica pero sin
sefiales del concepto de compromiso” (Abuso Mutuo, p. 348)

El artista estaria por encima o debajo de la experiencia colectiva, no para
hablar de ella, sino para determinarla de otra forma, en otro estado. Se conciben
entonces dos maneras de perfilar el arte, como ejemplo contrasta la obra de
Barnett Newman y la de Pierre Huyghe. En estos dos artistas antagénicos, afirma
Ranciére, “la singularidad de la obra artistica impulsa un sentido de comunidad”
(J. Ranciére, “Politicas estéticas”, p. 5). En estas obras queda ejemplificada la
negaciéon del artista por evocar la liberacion politica a la que el arte moderno
habia estado ligado. Sin el sentido de comunidad, la obra queda enmarcada en

la pura singularidad del artista mediante la disposicion de sus objetos con la cual



aboga por una comunidad ética donde ya no hay posibilidad de una
independencia colectiva. Antes, el objeto era el que hablaba en soliloquio, y nada
podia decir de la comunidad. Tal como sefiala Terry Smith uno de los rasgos de
la contemporaneidad del arte “es la coexistencia de diferentes sentidos del
tiempo, de lo que es existir ahora, estar en un lugar, y actuar, en relacion a
historias imaginadas y futuros posibles” (T. Smith, “Preface”, XV).

Lo que, desde la perspectiva de Ranciére, pretende la obra de Newman y
Huyghe es “reafirman a su modo una misma funcién «comunitaria» del arte: la
de construir un espacio especifico, una forma inédita de reparto del mundo
comun” (J. Ranciére, Ibidem), sin la cual el elemento politico quedaria fuera de
toda posibilidad de representacion bajo la mirada del sujeto que reordena su
lugar en el mundo frente a la obra. Por ello, bajo la reconfiguracion del sujeto que

contempla, la mirada es politica.

Barnett Newman, “Onement VI”. Pierre Huyghe, “L"événement”.

Una de las finalidades de este trabajo es remarcar la idea de que debemos
entender que la estética representada por estos artistas, como ejemplos notables
del arte actual, tiene un fin muy diferente al arte anterior porque se opone
radicalmente a concebir el arte como un mero accesorio de transformacion de la
vida mediante objetos “bellos”. Como sefiala Ricardo J. Arcos, para Ranciéere “la
estética esta intimamente vinculada con la realidad y, por ende, con la esfera de
lo politico y lo ético” (R. J. Arcos, 2009, p. 140).



Pero lo anterior lleva a la paradoja en donde si bien antes las practicas o
ejercicios radicales se protegian con su propia marginalidad, y trataban con un
cierto circuito cultural, ahora se encuentran expuestas a nuevos tipos de examen
global que evalua su legitimidad en tanto productos culturales, por lo que no es
raro que entren en conflicto con la critica, con al menos perturbaciones morales
tanto para los criticos como para los espectadores en tanto parte de la
produccion social comunitaria.

Estas perturbaciones no caen en un “relativismo ético” justificado por un
determinado contexto, una vez realizada la practica estética politica, no puedo
ignorar sus cuestionamientos o racionalizar sus fines. Ya que entonces se puede
caer en practicas artisticas que reflejen las mismas condiciones o relaciones de
poder que se pretenden transgredir. Asi por ejemplo la obra de Santiago Sierra
la describe Medina como “el uso artistico de una condicién de abuso”.

El escandalo con esta obra radica en que el artista buscé a 30
desempleados en Espana en el afio 2010 para contratarles por el salario minimo.
Rellenaron a mano mil ejemplares copiando una y otra vez "el trabajo es la
dictadura", con boligrafo y sobre libros con lineas azules ya impresas, en
imitacion de los cuadernos escolares. Estos volumenes se vendieron a 18 euros
a través de la editorial Ivory press. El artista reflexion6 sobre la situacion del
empleo en Espafia. Ademas de en su renuncia a los 30.000 euros del Premio

Nacional al grito de "jsalud y libertad!" (luego vendié la carta de renuncia como



obra por 30.000 euros), la vocacion de denuncia de Santiago Sierra (Madrid,
1966) se plasma en sus proyectos

Lo que molestod a los criticos y espectadores era que tendria que existir
una justificacion moral y politica, una légica del fin justifica los medios que le
dieran un propdsito moral a la representacion artistica y no su venta. La pregunta
seria: ¢ Es necesario que exista una justificacion para la obra de Sierra? , la sola
representacibn ya es en si misma politico/estética. De hecho, sus
manifestaciones son politicas porque precisamente se niega a hacer la mas
minima alusién a cualquier forma de redencion politica. No se necesita moralizar

para hablar de ética.

Asi en Zinacantan contratdé a 11 mujeres indigenas, pagandoles 20
délares a cada una, para que vistiendo su indumentaria tradicional pronunciaran
la frase: “Estoy siendo remunerado para decir algo cuyo significado ignoro” a las
cuales filmo. En esta manifestacion habla de los excluidos y desposeidos siendo
ésta la propia especificidad ética de su obra sin mayor estrategia ideoldgica
impuesta de manera artificial, simple y llanamente se filma lo que se ve, no es
una situacion imaginada.

La estética actual reafirma que, en palabras de Ranciére, “el arte consiste
en construir espacios y relaciones para reconfigurar material y simbodlicamente
el territorio comun” (J. Ranciére, Ibidem), entonces, podemos afirmar, no
estamos hablando de objetos aislados sin determinacién social o apolitica;
hablamos de espacios, relaciones, momentos, lugares, que constituyen de

manera originaria la comunidad politica.



Conclusiones.

En este sentido, Ranciére propugna por un arte sin utopias donde sélo
permanece la fugaz disposicidn de los objetos sin mas fin que el de estar
presentes como son ellos en la vida ordinaria de los sujetos. Es por ello que “este
arte, afirma Ranciére, no es la instauracion del mundo comun a través de la
singularidad absoluta de la forma, sino la re-disposicion de los objetos y de las
imagenes que forman el mundo comun ya dado, o la creaciéon de situaciones
dirigidas a modificar nuestra mirada y nuestras actitudes con respecto a ese
entorno colectivo” (J. Ranciére, Ibidem), es decir, el arte tiene ahora la funcion
de reinstaurar una nueva manera de relacionarse con la comunidad, con lo
colectivo bajo una mirada limpia que reconstituye el mundo social. Sin embargo,
parte del arte actual no se presenta como una forma escéptica o al margen de
una colectividad de la que nace y parte. Mas bien se configura como una
subjetividad reciente que tiene el objetivo de proyectar modos de contraste y
participacion diferentes a los que en otra etapa de la historia eran ajenos.

Asi, lo que intentara poner a discusion Ranciére es la reconstruccion de
‘la l6gica de la relacién «estética» entre arte y politica”, esto es, revelar los
puntos de contacto que estan presentes en el arte actual y su funcion politica
como una forma de configuracion de la comunidad, asi como de la funcién social
de la experiencia politica. El arte entonces deriva en politica, dada la capacidad
de ésta ultima de proyectar distancias entre el sujeto de la experiencia y la
imagen aceptada del mundo tal como aparece, sin cortapisas. Recordemos
cdémo en El destino de las imagenes, Ranciére establece la politica de la imagen
coma aquella re-figuracién de un nuevo orden. Alli afirma que “la tarea del arte
consiste entonces en jugar con la ambigledad de las semejanzas y la
inestabilidad de las diferencias, operar una re-disposicion local, un
reordenamiento singular de las imagenes en circulacién” (J. Ranciére, 2011, p.
44). El arte es una actividad politica/ estética que permite cuestionar y/o incidir
y/o renovar a la comunidad, al todo del que forma parte. Es mejor insinuar los
dilemas producidos por la normatividad, lo establecido, a permanecer en silencio

al evadir lo que presenta la realidad.
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FILOSOFIA POLITICA IBEROAMERICANA



El filbsofo no para en la busqueda de su ser perdido
Luis Villoro.

Introduccion

El término iberoamericano, en si mismo, es un término polémico y complejo. Se
ha considerado que la lengua castellana podria ser el sesgo para determinar el
significado de dicho concepto; tomando esto como referencia podriamos decir
que lo “iberoamericano” hace referencia a todo aquello que se genera en:
Espafia, México, Argentina, Chile y en todos aquellos paises de habla hispana,
en esta misma situacion se encuentra los términos hispoamericano o
hispanohablante. Si a esta dificultad le afadimos los términos filosofia y politica,

la situacion de significado se vuelve aun mas compleja.

Cabe aclarar, que la finalidad de este ensayo no es determinar con exactitud
el significado de dichos términos; para fines de la presente disertacion,
manejaremos como sinénimo los conceptos iberoamericanos e
hispanoamericanos; entendiendo por dichos conceptos, aquellos paises de
habla hispana. Nos enfocaremos principalmente en la filosofia latinoamericana,
la cual consideramos se ubica, de manera general dentro del pensamiento
iberoamericano; en el transcurso de esta narrativa ensayistica pretendemos
explicar como la filosofia latinoamericana nos lleva necesariamente a una

reflexion sobre la filosofia politica de los pueblos Latinoamericanos.



Al igual que diversos pensadores latinoamericanos del siglo XIX, Risieri
Frondizi, Antonio Gémez Robledo, Francisco Miro Quesada, entre otros,
debemos preguntar: ;Es posible hablar de una filosofia Latinoamericana?
¢ Existe una filosofia politica auténtica en los movimientos politicos sociales de
Latinoamérica? Y si queremos ser aun mas precisos deberiamos preguntar, ¢ Es
posible hablar de una filosofia mexicana? Pero antes de llegar a este punto de
la disertacion es de vital interés intentar comprender por qué diversos
pensadores de América Latina realizaron una reflexién alrededor de la
originalidad y autenticidad del pensamiento latinoamericano, para poder
entender este punto tomaremos en cuenta, principalmente, los trabajos realizada

por: Augusto Salazar Bondy, Luis Villoro, Leopoldo Zea.

l. La filosofia latinoamericana.

Sabemos que la humanidad ha desarrollado una diversa y rica tradicidon
filosdfica; sin embargo, el pensamiento latinoamericano no se ha conformado
con tan solo ser un receptor de dicha tradicion, ha tenido a bien preguntarse por
su propia filosofia, por la autenticidad de sus pensamientos, siendo un deseo

constante el encontrar su identidad y su propio camino.

Preguntar por la existencia de una filosofia latinoamericana como un
planteamiento desde América y para los americanos es ir a contracorriente de la
tradicion historica del desarrollo del pensamiento filoséfico con respecto a su
caracter universal, el cual se muestra: no sometido a determinaciones
temporales ni regionales. Un pensador como Salazar Bondy3? en su texto
¢Existe una filosofia de nuestra América? Considera que el desarrollo del
pensamiento filosoéfico hispanoamericano se gesta a partir del descubrimiento de
América y de la conquista de los espafioles, en este sentido, para él, la filosofia

hispanoamericana o latinoamericana ha comenzado desde cero, es decir, sin

32 Augusto Salazar Bondy (1925-1974) Filosofo, peruano comprometido con su tiempo y con los problemas
humanos. Sus ideas sobre la educacion revelan su inquietud filosofica por resolver las necesidades
educativas de la sociedad peruana. En los afios 60° propone el desarrollo de una filosofia de la liberacion
como un rasgo caracteristico de los paises tercermundistas, proponia un analisis de la realidad de los paises
latinoamericanos para encontrar estrategias que permitieran superar la dominacioén que sufrian por parte de
los paises europeos.



contar con una tradicion intelectual ancestral, pues el pensamiento indigena no

fue incorporado, o mas bien fue relegado de este proceso:

La filosofia (hispanoamericana) que aqui queremos estudiar, no
existe antes de la época de la conquista, y no Unicamente por el
hecho obvio de que antes no opera un factor cultural espafiol, sino
ademas porque no hay entre los pueblos precolombinos
integracion o cuando menos intercomunicacion social y cultural
suficiente. (Salazar: 1988: 11)

Historicamente el pensamiento latinoamericano en su conjunto, han sido
profundamente influenciado por el pensamiento europeo. Espafia trajo consigo
el pensamiento escolastico que permitié forjar las bases politicas y educativas
de los habitantes del Nuevo mundo con la finalidad de formar subditos acordes
a los propdsitos de la Conquista y la Colonia. De este modo el desarrollo del
pensamiento sobre lo americano se desenvuelve en una preocupacion de
diversos temas de indole politico y ontoldgico, por ejemplo, las especulaciones
sobre la supuesta humanidad del indio, el justo derecho de ser dominados o

conquistados, entre otros mas.

La filosofia comienza, entonces, en América con una polémica
sobre la esencia de los humanos y la relacion que pudiera tener
esta esencia con los raros habitantes del continente descubierto,
conquistado y colonizado” (Candida, 2007: 4)

Las reflexiones realizadas, alrededor de, estos temas marcaron
profundamente el comportamiento de las sociedades latinoamericanas, en su
contexto juridico y politica, el desarrollo de tal pensamiento se engarza
necesariamente a un analisis metafisico-ontolégico®? en el sentido profundo de
preguntar por el ser y la existencia de aquellos habitantes del nuevo mundo

descubierto.

3Es necesario mencionar que este analisis metafisico-ontologico, debe ser entendido como una reflexion
que se realizan en torno a las condiciones historicas de los pueblos latinoamericanas; dicha condicion
historica es de dominacion y rechazo; por tal motivo el analisis que realizaron diversos pensadores, entre
ellos Bartolomé de las Casas, es sobre la dignificacion de la existencia de los indios: es preguntar por el ser
y la existencia de los habitantes de América, en relacion a su entorno historico.



Una nueva etapa, historica, social y cultural, inicia con la independencia
politica de los paises hispanoamericanos, la cual fue influenciada por los ideales
de la ilustracion: Libertad, igualdad y fraternidad. Con la independencia, se
pretendia alcanzar no sélo la emancipacion frente al poder politico sino también
la emancipacion del espiritu frente a habitos y costumbres que habian sido

impuestos.

Una vez alcanzada la emancipacion®, aquellos que quedaron a cargo del
poder politico y econémico, consideraban que el paso del retroceso al progreso;
de la barbarie a la civilizacién, seria a partir de un cambio de mentalidad. Este
cambio, consideraban autores como Alberdi y Mora?® iria de la mano del
desdoblamiento de una filosofia positivista; pues consideraban que el
positivismo representaba para los pueblos latinoamericanos una doctrina que
permite reeducar al hombre, promoviendo la transformacion de la realidad a
través del ejercicio de la libertad; una libertad alcanzada por la reflexién y la
madurez espiritual en donde el orden se hace presente para poder conseguir la
paz social, y con ello, el progreso cientifico y econémico: En casi todos los
paises latinoamericanos, de una u otra forma, se les ha presentado el
positivismo como el mas adecuado instrumento para enfrentar una realidad que
consideran ha de ser cambiada.(CANDIA: 2007: 8)

Como hemos visto, el pensamiento Latinoamericano ha bebido de multiples y
diversas doctrinas: La escolastica, la ilustracion, el positivismo, el
existencialismo, las teorias comunistas y socialistas etc. Es importante observar
que debido a ello el desarrollo de dicho pensamiento ha adquirido diversos
viciosos, que han distorsionado su razén de ser; consideramos que es necesario
hacer mencioén de tales vicios; con la finalidad de comprender; el por qué
algunos pensadores consideran que no existe como tal una filosofia

latinoamericana de caracter auténtico; para este punto hemos retomado, el

34 La emancipacion de los pueblos latinoamericanos fue diversa y paulatina; la mayoria de los
movimientos se dieron en las primeras décadas de 1800.

35Juan Bautista Alberdi en su texto Ideas para presidir a la confeccion del curso de filosofia contempordnea
(1840), expone la filosofia que considera ha de ser la propia de América latina, una filosofia de lo concreto,
de los problemas concretos de los latinoamericanos.



pensamiento critico de Carlos Pereda en su texto Wittgenstein y el pensamiento
de América Latina (1986):

Primer vicio. “Fervor sucursalero” la cual consiste en recurrir a otras
tradiciones, reduciendo la reflexién a administrar dicha “franquicia”, es decir nos
conformamos con repetir lo que otros han dicho, alineandonos a la entusiasta
‘Légica de las adhesiones”. En este mismo sentido Salazar Bondy considera
que el pensamiento latinoamericano ha sido influenciado principalmente por la
filosofia espafola, inglesa, francesa, y alemana, provocando la inexistente
gestacion de un pensamiento auténtico, original y vigoroso. Segundo vicio. “Afan
de novedades” este vicio es contrario al primero, lo cual significa que las
personas tienen una actitud de mente abierta, la dificultad estriba en que estan
abiertas a cualquier cosa; es una apertura sin proyecto, ni objetivo claro; es estar

al dia por las ideas de moda, del momento.

La dificultad comienza cuando la apertura de mente degenera en
andar a la deriva sin el menor proyecto o mas o menos a largo
plazo, y la curiosidad se vuelve enfermiza una adiccion si tregua,
una adicion devoradora, entre otras razones porque es imposible
de satisfacer. (PEREDA: 1986: 49)

Los dos anteriores vicios han fomentado una actitud de liberacién, un afan por
recobrar la particular diferencia, recordar lo que hemos sido y quiénes somos;
esto ha degenerado en el tercer vicio. “La arrogancia de las identidades
colectivas” que conforman los «entusiasmos nacionalistas» y sus
consecuencias las filosofias nacionales:. “la filosofia mexicana, argentina,

boliviana” etc.

Pereda, nos dice que el remedio para estos vicios es una reorientacion
radical de nuestras formas de vida (1986), teniendo particular atencion a
nuestras necesidades reales: economicas, politicas, sociales, morales,
cientificas entre otras; lo subsiguiente consiste en desprendernos de las «légica
de adhesion» de las modas del pensamiento, que tan solo desfiguran las
creencias, los deseos, las emociones alejandonos de las necesidades reales.

Deshacernos de estos vicios implican, levantar estructuras, estabilizar diversos



ordenes y hacerse acompafiar de algunos pensadores sin olvidar que no existe

ni el “uUnico compariero”, ni el “dnico camino”.

Ahora bien, ante estas consideraciones la pregunta por la posible existencia
de una filosofia latinoamericana se hace cada vez mas necesaria. Salazar
Bondy haciendo una crénica de la actividad filosofica en América latina, llega a
la conclusion que no ha habido una filosofia propia y original: al ser un arbol
trasplantado, que ha permitido un sentido imitativo de la reflexién; para sustentar
esta conclusion Salazar distingue entre original, auténtico y peculiar. Una
filosofia original es aquella que aporta ideas y planteamientos nuevos que se
distingue por ser una construccion conceptual inédita; es auténtica o genuina
cuando un producto se da como tal y no como falseado, equivocado o
desvirtuado y por ultimo es peculiar cuando posee rasgos historicos-culturales

diferenciales, es todo aquello que tiene un tono local o personal.

Bajo este analisis, un pensamiento que no es genuino dificiimente puede ser
original, pero un pensamiento que no es original puede ser peculiar. El caso de
la filosofia hispanoamericana o latinoamericana es para diversos pensadores,
una filosofia de caracter peculiar; pues muestra rasgos histérico-culturales
diferenciales mostrando las necesidades de la vida de un pais y las inclinaciones
de su idiosincrasia; por ejemplo, José Vasconcelos, considera qua a pesar de
qgue no ha existido en México o en Latinoamérica una filosofia propia, es tiempo
de dedicarse a ella con capacidad y posibilidades de progreso, aprovechando la

juventud de su pensamiento, y el mestizaje, el cual es tierra fecunda:

[Los iberoamericanos] los recién llegados de la historia, pero
también los herederos de todas las experiencias y de toda su
sabiduria, somos como grano reconcentrado en el cual todas las
especies de plantas hubiesen puesto se esencia. De semejante
concentracion de gérmenes saldra todo un nuevo reino de vida.
(Vasconcelos.1957: 1025)

En este mismo sentido Luis Villoro, se pregunta por la posibilidad de una
comunidad filoséfica iberoamericana, para ello considera que deben existir
diversas condiciones: Primera, toda comunidad implica comunicacién, es decir,

un intercambio constante: La argumentacion, la discusion, la critica son los



caminos de la comunicacion filosofica (VILLORO:1998: 53) dicho intercambio se
consolida en espacios sociales e institucionales; siendo la universidad el espacio
por excelencia del intercambio de comunicacion en igualdad de condiciones
en donde todos razona y escuchan alternativamente; es aqui donde surge la
primera dificultad, al no encontrar en la propia comunidad un didlogo que se
considere valioso, por tal motivo, lo miembros de dicha comunidad, tornan la
vista a otros pensamientos que consideran son innovadores, provocando la
aparicion del “filosofo alterado”; este arquetipo es tan sélo un consumidor de
otros pensamientos que aspira a ser un glosador reconocido; esto limita el

desarrollo y la construccidon de una auténtica comunidad.

Segunda condiciéon, Toda entidad reflexiva requiere compartir ciertas
preguntas e inquietudes, esto significa; unidad en las preguntas, diversidad
en las respuestas. Una comunidad filosoéfica se reconoce por la seleccion y el
enfoque de las preguntas, pues muestra en ellas, el contexto histérico y cultural
de su tiempo; esto, desemboca en un llamado a la autenticidad: Pensar en lo
propio, en lo peculiar, es lo que nos distingue de otras comunidades, de este
modo es posible sacudirse la enajenacion y la dependencia. (SANTOYO:
2016:10)

Villoro, nos advierte que la busqueda de la autenticidad puede llevar a un
colectivo al aislamiento, al desinterés por los métodos universales de la razén
dejando de lado, los temas que han construido el centro de la epistemologia, la
metafisica o la ética de todos los tiempos para privilegiar las reflexiones sobre
la propia circunstancia cultural o politica. (VILLORO: 1998: 56) El error no estriba
en buscar la identidad y la originalidad, sino mas bien en olvidar el caracter

universal de los problemas o circunstancias historicas-culturales.

Baste, a manera de ejemplo, las observaciones arriba sefialadas, para dar
cuenta de la complejidad que resulta tratar de entender el desarrollo de la
actividad filosdfica entre los pueblos latinoamericanos; para dar cierre a este
apartado nos gustaria mencionar las meditaciones finales de Salazar Bondy,

sobre este tema:

1) La filosofia latinoamericana, con sus peculiaridades propias, no ha sido

un pensamiento genuino y original, sino inauténtico e imitativo; esto



debido a la dependencia y dominacién en la que hemos vivido. Nuestra
vida alienada como nacién y comunidad hispanoamericana produce un
pensamiento enajenado e inauténtico, que provoca en la comunidad una
imagen enmascarada de la realidad, alejdAndonos de nuestro ser propio y
original.

2) Alcanzar la constitucion de un pensamiento genuino y original, requiere
de una decisiva transformaciéon de nuestra sociedad, mediante un
desarrollo econdmico, politico, social y cultural, al nivel de los paises
desarrollados. La filosofia latinoamericana se debe edificar como el
pensamiento de una sociedad auténtica y creadora; transformadora de
su realidad mediante una especulacién constante haciéndose presente
en la historia de nuestro tiempo, asegurando su independencia y su

supervivencia.3®

Il. Leopoldo Zea el pensador de la filosofia sin mas.

A continuacién, realizaremos un esbozo del pensamiento de Leopoldo Zea con
principal atencion a sus trabajos realizados, en relacion, al desarrollo de una
auténtica filosofia latinoamericana, para ello hemos revisado su texto “La filosofia
americana como filosofia sin mas”, propuesta que decanta en la posibilidad del

desarrollo y existencia de una filosofia de los pueblos latinoamericanos.

Cabe mencionar, que Leopoldo Zea es un fildsofo mexicano; que dedico su
vida a estudiar la concepcién del hombre mexicano y las ideas de la América
hispana, defendié y fomento la idea de que no existe una naturaleza humana
inalterable, mas bien, considera que la condicién del hombre se caracteriza por
ser un ente temporal e histérico. En su juventud se vio influenciado por el

pensamiento del filésofo espafiol José Gaos.

Durante los afios cuarenta, Leopoldo Zea, influyé en la creacién del grupo

llamado “Hiperién”?’, el cual estaba integrado por profesores y alumnos de la

3Vid. Salazar, A. ;Existe una filosofia de nuestra América? pag. 92-95
37Entre los participantes de este grupo de intelectuales se encuentran: Ricardo Guerra, Joaquin Sanchez
MacGregor, Salvador Reyes Nevares, Emilio Uranga, Fausto Vega, Jorge Portilla y Luis Villoro. La



Facultad de Filosofia y Letras de la UNAM, su principal interés consistia en
reflexionar sobre “lo mexicano”, con la finalidad de motivar la construccion de
una identidad nacional; de una forma especifica de ser y hacer, que permitiera
la transformacion de nuestro pais. Su prolifica obra filosofica, especialmente de
filosofia politica, fue ampliando su horizonte: paso de la filosofia de lo mexicano,
a la filosofia de lo americano, hasta llegar a la reflexion en torno a la filosofia de

la liberacién.
La originalidad

En lo cultural como en la filosofia, la imitacion deberia desaparecer (Zea 1969:
32), estas palabras nos recuerdan que México como algunos otros paises
latinoamericanos adoptaron el ser y hacer de los paises colonizadores; lograr la
independencia total requiere que la imitacion desaparezca; frente a este deseo
debemos preguntar ;Cémo ha de ser la originalidad que el pueblo mexicano, y
todo pueblo latinoamericano, debe buscar? Ser original implica partir de si
mismos de lo que se es, de la propia realidad, y a su vez saber, que no se es tan
distinto, al grado de no tener nada que ver con otros o con otras realidades que

nos circundan.

Una filosofia original, no porque cree, una y otra vez, nuevos
y extrafios sistemas, nuevas y exdticas soluciones, sino
porque trata de dar respuesta a los problemas de una
determinada realidad, y en un determinado tiempo, ha
originado. (Zea, 1969:34)

Si algo hemos de imitar de otros pueblos debe ser el espiritu, la actitud, el
animo que hacen posible la reflexion, la construccidén de sistemas, la busqueda
de soluciones; se alcanza la originalidad no por competencia sino por la
asimilacion de una realidad que nos invita y en muchas ocasiones, nos obliga a

filosofar; esta deliberacién, se desenvuelve en los objetos de interés mas

importancia de este grupo fue determinante para introducir y difundir corrientes filos6ficas como
neokantismo, la fenomenologia, la filosofia de los valores, el existencialismo etc. La gran herencia de este
grupo fue realizar una reflexion sobre lo propio y caracteristico de lo mexicano desde distintas
aproximaciones disciplinarias: psicologicas, antropoldgicas y literarias.



inmediatos, para una sociedad: la filosofia politica, la filosofia de nuestra

literatura, de nuestra historia.

La pregunta por la humanidad de los indigenas, con la cual se inaugura la
busqueda de la esencia de lo latinoamericano, incluyendo en ello lo mexicano,
es una pregunta de orden politico y social; segun Zea (1969) /a filosofia funciona
como ideologia, da razones, no del ser o de los entes, como algunas
expresiones de la filosofia occidental, sino del orden politico y social desde la
reflexion latinoamericana. El pensamiento latinoamericano no ha creado
metafisicas, pero ha adoptado las que han sido creadas por los europeos,
adaptandolas a su realidad; en este punto cabe aclarar: la politica no deriva
tedricamente del pensamiento filoséfico, sin mas bien, se refugia en él, para

encontrar una justificacion.

Aceptar la occidentalizacion de Latinoamérica, no significa aceptar la
condicion de subordinacién que los hombres han sufrido por parte de los
colonizadores; mas bien la busqueda de originalidad, es un llamado a la
construccion de la dignidad de todos los hombres en condicion de igualdad.
Asi, pues, no se trata de eludir, como tampoco de imitar a la filosofia occidental,
sino mas bien, debemos tomar aquellos puntos de reflexién y analisis de dichas
filosofias que nos permitan abordar de una mejor manera nuestra realidad como
mexicanos, argentinos, chilenos o latinoamericanos, buscando construir una
humanidad concreta [...] con caracteres determinados, distintos, pero no tan
determinados y distintos que lo humano deje de ser comun a ellos [mas bien] la

expresion de su concreta vida de hombres. (Zea, 1969:56)
La autenticidad

Zea en referencia a la autenticidad del pensamiento no occidental, incluido en
él, el pensamiento mexicano y latinoamericano, considera que busca encontrar
su propio lugar, frente al pensamiento europeo (occidental), el cual ha impuesto
su idea sobre el Hombre, negando cualquier otra forma de humanidad; por tal
motivo, el filésofo mexicano, considera que los pensamientos no occidentales
buscan la construccion de un hombre nuevo y de una nueva sociedad, que no

niegue la humanidad de ningun hombre.



Lograr la construccién de este nuevo hombre implica la liberacion de la
enajenacién en la cual han sido sumergidos los pueblos latinoamericanos:
Desenajenarse es descolonizarse, dejar de ser instrumento, medio, de otros
fines. (Zea. 1969 pag. 143). La enajenacion es entendida como la aceptacion de
ser considerados, sub-hombres que no posee la misma dignidad y respeto que
el hombre occidental; estos sub-hombres han tenido que aceptar la imposicion

de una ideologia que rechaza las raices originarias de su identidad.

La desenajenacidon es el primer paso para lograr el reconocimiento de si
mismo; reconocimiento que permite preguntar ¢ Quién soy? ;Quiénes somos?;
reconocerse, significa tomar conciencia de nuestra humanidad; es evitar la
deshumanizacion y la subordinacion. Pretender ser lo que no somos,
mantenernos en la enajenacién, es un existir inauténtico, es la ocultacion

consciente o inconsciente de nuestro verdadero ser:

[...] los hispanoamericanos [...] estamos claramente en el
caso de este existir inauténtico, vivimos desde un ser
predeterminado, tenemos la pretension de ser algo distinto
de lo que somos y lo que podriamos quizas ser...
(Zea.1969:147)

Por ello, es necesario eliminar los obstaculos que impiden nuestra tarea
constructiva, nuestra busqueda de identidad; que nos impide reconocer la
verdadera situacion de nuestra comunidad y poner las bases de una genuina
edificacion de nuestra entidad historico y de nuestro propio ser. En este mismo
sentido y por los mismos motivos la filosofia latinoamericana ha sido una filosofia
imitativa de otras filosofias, debido a una conciencia enajenada y enajenante;

que le ha dado al hombre de nuestra comunidad una falsa y superficial imagen.

En este punto de la reflexion es necesario preguntarnos ¢cémo superar la
inautenticidad?, ante esta cuestidon Zea critica, la propuesta hecha por Salazar
Bondy: quien considera que la Unica manera de lograr la autenticidad es poder
alcanzar un desarrollo social, econémico y politico a la altura de los paises de
primer mundo. La condicién de paises subdesarrollados, de los pueblos
latinoamericanos, ha permitido la inautenticidad de la filosofia, debido a la

imposicion de una cultura de subordinacién; se no ha impuesto un dominio



social, politico y economico. Ante esto, Leopoldo Zea nos dice que la

inautenticidad también se genera en:

[...] una filosofia que habla de los derechos del hombre, de
la democracia como expresion de los mismos y en nombre
de estos y de esta, y para la supuesta posibilidad y proteccion
de los mismos crean formas de represién que las anulan.
Inauténtica es la filosofia de pueblos supra desarrollados que
en nombre de la seguridad y de todos los valores que se dice
trata de proteger justifica la destruccion de pueblos, la
mutilacion del hombre y las restricciones de su libertad. (Zea,
1969:152)

Con este analisis, el filésofo mexicano, pretende mostrar que la autenticidad
de la filosofia esta mas alla de la condicion de ser un pais desarrollado, dicha
autenticidad, propone Leopoldo Zea, vendra de nuestra capacidad para
enfrentarnos a los problemas que se nos plantean hasta sus ultimas raices,
tratando de dar solucion que se acerque mas a la realizacion del nuevo hombre.
(Zea, 1969: 153) La filosofia auténtica serd aquella que nos permita ser
conscientes de nuestro subdesarrollo y a su vez nos muestre las posibilidades

de su superacion.

Por ultimo, es importante mencionar que para Zea la filosofia latinoamericana
no solo es posible, mas bien lo ha sido o lo es, independientemente de su
autenticidad o inautenticidad; es un espacio para generar y fomentar una
conciencia libre de prejuicios, idolos y mitos; una conciencia liberadora de la
expansion antropologica y ontolégica del ser del hombre como un ser pleno en
su existir y dignidad; una filosofia sin mas?¢ del hombre y para el hombre en

donde quiera que este se encuentre.

38La filosofia sin mas propuesta por Leopoldo Zea es una reflexion del hombre, como un ser en si mismo
que no estad sujeto a prejuicios, ni mitos; es un analisis que estd mas alla de las conceptualizaciones
abstractas. La filosofia sin mas es aprehender una realidad que ve al hombre en su condicion historica y
social.



1l. Reflexiones finales

Como hemos podido observar, la discusidén que gira en torno a la posibilidad de
la existencia de una filosofia latinoamericana es un camino que no ha sido nada
sencillo de recorrer; sin embargo, la pregunta sigue estando vigente, al ser una
cuestidén necesaria que impela directamente a la concepcion ontoldgica de toda

una colectividad: Los latinoamericanos.

Los autores que hemos podido revisar nos han mostrado dos posturas que,

en principio, se contraponen:

Primera, la filosofia latinoamericana, no existe y requiere de una serie de
condiciones sociales, econdmicas y politicas, para que, ésta pueda existir. Estas
condiciones, histéricamente, aun no se han alcanzado, pues aun somos paises

en vias de desarrollo.

Segunda, la filosofia latinoamericana existe y siempre ha existido; existio
desde el primer momento en que se preguntd a si misma por su propia razén de
ser. Su autenticidad y originalidad se centran en dar como fruto una auténtica

busqueda del saber, como principio rector de la filosofia.

Preguntar por la existencia de la filosofia latinoamericana, es apropiarse de
las problematicas sociales, politicas y culturales de una realidad que siempre se
presenta como diversa y coyuntural; en este sentido nos atrevemos a decir que
la filosofia Latinoamérica se enmarca en el desarrollo propiamente de una
filosofia politica; por tal motivo el progreso de este pensamiento no puede ser
deslindado de la realidad circundante, pues ha nacido en el seno mismos de ella;
tiene como finalidad ser un pensamiento creador y constructivo: consolidandose
como conciencia de transformacién de nuestra historia a través del analisis y la

critica politica y social de su realidad.
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UNIDAD 2. REPERCUSIONES DE LA
FILOSOFIA POLITICA EN EL MUNDO
ACTUAL



BIOPOLITICA: VIOLENCIA POLITICA Y LA
MORAL



“Existe un estado de miseria que es irremediable...porque su origen se pierde

en la oscuridad.”
Henry Miller.

“‘Me doy cuenta de que el incesante jubilo interior que siento y que espero
haber llamado correctamente, aunque con tanta reiteracion, felicidad, amenaza

con convertir toda obra en el soliloquio de un idiota.”
J. D. Salinger.

“Sabido es que en la historia real desempefian un gran papel la conquista, la

esclavizacion, el robo y el asesinato; la violencia, en una palabra.”
Carlos Marx.

‘Imagina a todo el mundo.
viviendo el dia a dia...
Imagina que no hay paises,
no es dificil hacerlo./ Nada por lo que matar o morir,
ni tampoco religion./
Imagina a toda el mundo,
viviendo la vida en paz./. Puedes decir que soy un sofiador,
pero no soy el unico. / Espero que algun dia te unas a nosotros,
y el mundo sera uno solo. Imagina que no hay posesiones,
me pregunto si puedes. / Sin necesidad de gula o hambruna,
una hermandad de hombres./
Imaginate a todo el mundo,
compartiendo el mundo.../
Espero que algun dia te unas a nosotros,

y el mundo sera uno solo.”

Imagina: John Lennon.

“Que nada bueno viene de la violencia
Y nada nunca vendra
Para todos aquellos nacidos bajo una estrella airada



No vaya a ser que olvidemos cuan fragiles somos.

Una y otra vez la lluvia caera
Como lagrimas de una estrella
Una y otra vez la lluvia dira

Cuan fragiles somos.”

Fragilidad: Sting.

“El cambio de escala que afecta la vida humana en el conjunto del planeta es
fundamentalmente econdmico y tecnoldgico: las innovaciones tecnolégicas
crean nuevos bienes de consumo, los cuales, a su vez, renuevan la demanda y
ordenan las nuevas formas de organizacién del trabajo. El capitalismo ha
logrado crear un mercado coextensivo con la Tierra entera. Las grandes
empresas escapan a la logica financiara del interés nacional. La logica
financiera impone su ley a los Estados. Y, subitamente, esta dominacion se ha
hecho tan evidente que llega a ser inapelable, salvo por los clamores de las
manifestaciones de protesta que la acompanan sin modificarla en lo mas
minimo. La lucha de clases se ha liberado, pero la clase obrera la ha perdido.

La Internacional triunfa...pero es capitalista.”

Mac Augé.



1)

2)

3)
4)

5)

6)

Problematizacion:

¢Los diferentes poderes en la formacion social dominan, controlan,
sujetan, imponen y cancelan las diferentes formas de vida en el planeta?
¢Las relaciones entre BlUocy poder se han radicalizado debido al
desarrollo de la ciencia y la tecnologia?

¢ Sera necesario repensar las funciones de la ciencia y la tecnologia?

¢ Qué tipo de creencias defienden los ejercicios de poder y sus
resistencias?

¢ Los genocidios han motivado a reflexionar la vida individual, tanto como
social?

¢, Cuales son las relaciones entre biopolitica y bioética?



Probablemente uno de los cuestionamientos que suelen imponerse en ciertas
circunstancias, claro esta, que, no siempre obedece a una experiencia directa,
por el contrario, ocurre de forma cercana es: ;qué es lo mas importante para
uno?, quiza se puede formular de diferentes maneras segun sea el caso, tal vez:
¢qué es lo que mas aprecias en la vida?, sera ¢la familia?, ¢la pareja?, ¢los
hijos?, ¢ el trabajo?, ¢ la salud?, el dinero?, ¢ los bienes materiales?, ¢ lograr una
profesién?, ;estudiar?, ¢ evitar un accidente que dicte una forma de vida en un

estado de precariedad?-entre otras.

Sin lugar a dudas, las respuestas se encuentran relacionadas
inexorablemente, convendria destacar que al pensar en alguna de ellas, nos
remite a las demas, pero con la conviccion de pensarlas de forma aislada para
saber si podemos encontrarle el sentido debido. Dicho con otras palabras, el
esfuerzo propio dictamina ciertas respuestas, no siempre razonadas, empero,
pautas que exigen un esfuerzo mayor si son cuestionadas por su limitacion. Al
respecto, el tema de biopolitica parece proporcionar algunos elementos que
posibilitarian la integracion de respuestas, para comprender mejor aquello que
nos pasa y pasara, si no asumimos el compromiso moral que nos debemos,
porque siguiendo la leccion socratica: nos debemos conocer, no ignorar como

defensa insostenible de nuestro comportamiento.

En la vida cotidiana ocurren un conjunto de acontecimientos que se presentan
de forma aislada, asi lo creemos, sin embargo, nuestra creencias carecen de
sustento razonable. Por ejemplo, si la respuesta a alguna de las preguntas arriba
plateadas, es la vida lo mas importante, pensamos que es una abstraccién,
porque la referencia esta dotada de sentido si es mi cuerpo, esto es, todas sus
manifestaciones se conectan con aquello que las relaciona, familia, hogar,
escuela, centro laboral, docentes, amigos, desconocidos, transporte, jardines,
centros comerciales, anuncios espectaculares, viajes, indumentaria, pareja,
comunidades religiosas, agrupaciones politicas, juegos, la suficiencia de centros
de atencion médica, limpieza de las calles, basura, ingesta de alimentos diarios,

consumo de liquidos, bibliotecas-entre otros factores.

De forma provisional, la biopolitica trata de cdémo los distintos poderes

economico, politico, social y cultural en la sociedad contemporanea controlan,



manipulan, sujetan, niegan, ponderan, destruyen la vida en general, tal vez
necesitamos precisar lo siguiente: existe un paradigma negativo y positivo-tal vez
los términos habra que modificarlos-, de la biopolitica, la negativa asume como
compromiso general la negacién de las vida, incluida la del resto de seres vivos:
los animales y las plantas. La positiva hace frente al reorientar las funciones de
si misma afirmando la vida toda, las implicaciones también dibujan en el
horizonte de la reflexion la bioética, el bioderecho, la bioeconomia. Los binomios
antes enunciados hoy muestran la riqueza de la complejidad que el mundo
experimenta -siguiendo a Morin, fildsofo y socidlogo francés-, no debemos
olvidar que, las fronteras de los saberes creados, tanto como sus practicas,

bosquejan mayores identidades que diferencias entre si.

Por eso, nuestro mundo de creencias indefendibles en muchos de los casos,
deberian enfrentar una crisis con la intenciéon de ser superadas por otras con
una base de razones directamente referidas a los logros de las ciencias, la
tecnologia y las humanidades. De tal manera, que, retornamos a nuestra
hipotética respuesta en el sentido de dar cuenta que lo mas importante es
nuestra vida, adquiririamos un estilo de vida que haria refrescar la memoria en
los fildsofos griegos y romanos, quienes atisbaron perfectamente la importancia
capital del ‘cuidado de si’, condcete, el arte de vivir-entre otras categorias, que,

en la propia esfera de la ética y estética se han convertido en un lenguaje vital.

Por supuesto, los cambios de modelo histérico, social, econdmico, politico y
cultural provocados por el movimiento judeo-cristiano modificaron
sustancialmente aquellas reflexiones, la relacion entre individuo y comunidad se
escinde paulatinamente, con ello también se forja otra concepcién del mundo,
cuya implicaciéon filoséfica exige pensar dicha separacion, pero también no
debemos perder de vista que el ejercicio del poder durante siglos tiene como
plataforma la guerra o batallas o rebeliones o revoluciones, motivadas por
intereses con finalidades practicas: unas han sido por territorio o reparto del
mundo; otras por una ambicion econémica desmedida; perpetuar el ejercicio del
poder mediante grupos menores contra la mayoria; a veces ennoblecer las
insurrecciones a nombre de una sociedad mas justa y libre; la reproduccién de
beneficios materiales con pactos de familia-cabria plantearlo en términos de un

tipo de biopolitica negativa.



En este sentido, el desplazamiento reflexivo por la historia parece ensefarnos
menos logros en una pretendida categorizacion positiva de la biopolitica por sus
efectos, que, por las causas. Empero, la investigacion de las estadisticas y los
efectos de la denominada sociedad moderna, contemporanea, global-entre
otras-, atisba un cumulo de herencias crueles y una prolongada guerra abierta y
sigilosa, cuyos costos hoy los seguimos resistiendo en muchas aristas, dicho con

otras palabras, el costo es muy alto por las muertes de seres vivos en general.

Por supuesto, en los términos opuestos vida y muerte podemos afirmar que
de no lograrse el ultimo, las experiencias son terribles porque remiten a estados
de agonia, mutilacion, incapacidad para el resto de vida-si es posible admitir el
término, ya que en los seres humanos deriva en un estado vegetativo o coma o
postracion en cama por lo que resta de vida del paciente -entre otras opciones.
No obstante, cuando el ejercicio de los cuerpos de seguridad nacional o interna
llevan a cabo sus practicas intencionales debido al dictado de un mandato legal
o ilegal, también sus efectos son letales, por ejemplo, la desaparicién forzada de
personas o actos represivos en contra de las resistencias locales; la intervencion
policiaca para ocupar espacios de trabajo cuando se declara una huelga; recurrir
a la infiltracion de personas, para obtener informacion con el riesgo de la
desaparicién de lideres; los golpes propinados por cierto tipo de armas para
disuadir una manifestacion; encapsular manifestantes y golpearlos; las torturas
fisicas y psicologicas a los familiares de lideres o militantes de resistencias o
partidos opositores a un régimen; la propia tortura fisica a los disidentes para
evitar su participacién o ejemplo al resto de integrantes de la organizacion, en

ocasiones, lisiarlos para el resto de su vida.

La representacion inmediata de dicha situacion, exige una valoracion
completa de cada caso particular, sin desligarse de las implicaciones de
principio, al evidenciar las relaciones de los mismos con un tipo especifico de
poder, a veces, ejercido desde una postura indolente hasta el condicionamiento
de una politica publica. Desde luego, ciertas instituciones, en particular, la
correspondiente a la esfera judicial tiene como obligacion resguardar el orden o
la legalidad extreman sus comportamientos al grado de instaurarse como una
esfera de ilegalidad, esto es, las instancias corresponden al ejercicio de la fuerza

fisica o violencia legalizada. Otras se convierten en formas oscuras del poder



legal, cuya actividad no tiene ningun registro documental o fisica de un
integrante, salvo una declaracion de las victimas o los que por distintas razones

confiesan, tal como se plantea en la parte superior con matices de tal realidad.

En esta perspectiva, tendriamos identificados los cuerpos de seguridad
nacional y la salud como instituciones guiadas por una politica publica, dos
formas de manifestarse en una formacion social pretendidamente moderna, claro
esta, considerando a la educacion como pieza cardinal en torno a la formacién
de un estado de ciudadania capaz de tomar decisiones a favor de si mismos en
conjuncion con las precedentes. Si fuera el caso al reflexionar sobre las formas
de expresion de una sociedad, no se oculta la importancia de lo individual y
colectivo, sus acciones corresponden a un disefio peculiar de dominio y/o
resistencia, motivo principal de lucha perpetua desde la reflexién socratica hasta
nuestros dias, pero acentuada por la propiedad privada de los medios de

produccion explicaria Marx.

Sin lugar a dudas, es mas compleja la interpretacion por las variables que
cada formacion social introduce y la condicion geopolitica en la cual se
encuentra, pero no anula el modo con el cual el paradigma de la biopolitica se
demuestra y permite un analisis puntual al considerar el cruce de saberes vitales
en el espectro del conocimiento humano y sus practicas en distintas etapas de
la historia en general, no solo humana, sino de los seres vivos, con una
confirmacién que otorga una legitimidad acerca de las corrientes de pensamiento
que se han comprometido con la defensa de los animales y las plantas, con sus
matices al instaurar un soporte de conocimientos provenientes de la biologia, la
medicina, la inteligencia artificial, la neurologia, las neurociencias, la zoologia, la

genética, la psicologia-entre otras.

El desafio del siglo XXI es el planeta y todos sus habitantes, esto es, impedir
su destruccion, cuyas evidencias son cada vez mas seguras, tal vez aletargar y
recuperar lo que necesitamos, para alcanzar a mitigar tanto dolor y sufrimiento,
lo cual también implica adoptar una postura moral que sea resultado, no
necesariamente, de una ética de lo colectivo, sino re-pensar nuestro
comportamiento moral en circunstancias cada vez mas exigentes, desde tirar

basura hasta el maltrato de los animales, o, dicho con otras palabras, la violencia



generalizada en los espacios privados y publicos plantea re-significarlos con la
nitidez debida, es decir, no escindir la vida politica de la vida privada porque se
trata de desaparecer las violencias con la vinculacion pertinente entre ética y
politica, al respecto la vigencia de las reflexiones aristotélicas podrian hacer las

veces de tal urgencia.

De forma provisoria, con relacién a las lineas anteriores podriamos indicar que
existen categorias del lenguaje de la biopolitica, tales como desigualdad,
libertad, justicia, salud, revolucion, rebeldia, insurreccion, genocidio, geopolitica,
vida, muerte, resistencia, terrorismo, publico, privado, institucion, gobierno,
equidad, género, territorio, planeta, especies, educacién, familia, dispositivo,
estrategia, critica, racionalidad, existencia, laicidad, espacio, salud,

desaparicién-entre otros.

Hoy las generaciones de jovenes enfrentan las versiones negativas de la
biopolitica, la vida es fundamental debido al control y sometimiento de los grupos
que, probablemente, imponen la politizacion de la vida y de la muerte
(AGAMBEN: 2005: 107-158). Los engranajes de los diferentes poderes
diagnostican giros en su permanencia, por supuesto, no es simple reducir el
objeto de estudio de la biopolitica a la vida y muerte porque son los contenidos
interrelacionados los que amplian el campo de trabajo, ademas de reflexionar de
nueva cuenta las categorias provenientes de los modelos conocidos, tal es el
caso de la ciencia politica y, sin lugar a dudas, de la filosofia politica. El interés
por dicha intervencion tedrica de filésofos y tedricos de la politica alcanza su
auge después de las aportaciones de Michel Foucault, claro esta, tampoco
significa que no estuvieran presentes en otros autores de tradiciones filosoficas
diferentes, por ejemplo, Federico Nietzsche, Georges Bataille, Martin Heidegger,
Hanna Arendt, Gilles Deleuze, Félix Guatarri, Edgar Morin, Antonio Negri,

Rossana Rossanda- entre otros.

La década de los 60’s advirtié una crisis de magnitudes insospechadas, tanto
en el bloque del capitalismo como del denominado socialismo, un parte-aguas
después de la segunda guerra mundial: colapso ecolégico por gases, bombas,
armas sofisticadas, cuyo efecto exhibio el riesgo de la desaparicién masiva total;

la aparicion de totalitarismos, el nazi y el estalinista; la vida en general se



encontré a expensas de una muerte inminente; la fragilidad de nuestra condicién
era o ha sido de tal convencimiento que, un conjunto de paradigmas fue
rebasado al no renovarse por la nueva realidad, por ejemplo, cierto tipo de
marxismo imperante en el bloque oficial del socialismo no fue capaz de

inventarse o renovarse a causa de las condiciones existentes.

Breton escribio: “Rimbaud escribié cambiar la vida, Marx transformar el
mundo”. Probablemente, una de las interpretaciones que se podria acercar a los
acontecimientos de los 60°s fue la versidn del escritor y poeta francés. La
incorporacion de pensadores a las rebeliones de la década antes referida, intenta
ofrendar nuevas respuestas a los graves problemas de las dos formaciones
sociales: capitalismo y socialismo real, algunos de ellos con militancia marxista,
pero con una increible riqueza a causa de nuevas realidades. Marcuse y Fromm-
filésofo y psicélogo alemanes-aportarian explicaciones importantes a la teoria
critica, incluso cuestionando a uno de sus fundadores por oponerse a la rebelién
de los jovenes, Adorno. La revolucion inici6 desde la vida cotidiana, las
modificaciones a los estilos de vida se quebrantaron por la necesidad de activar

utopias pendientes.

Reflexiones Intempestivas cuyo alcance impone el paradigma de la biopolitica:
discute con una moda fuerte y dominante, las derivas del pensamiento de Marx,
no obstante, la extraordinaria conmutacion de una nueva plataforma para pensar
desde la vida, asi como el ejercicio de los diferentes poderes. De este modo,
instaura una forma de suspender temporalmente las categorias universales,
dicho con otras palabras, problematiza como acontecen y emergen las mismas

en determinadas circunstancias.

Las tendencias cuales se inscriben en un mundo con potenciales nunca antes
vistas, desde las revoluciones cientificas y tecnoldgicas hasta la aparicion de
nuevas disciplinas del saber humano debido a la denominada ‘especializacion’.
De esta manera, en la periodizacion de la historia encontramos categorias como
moderno, modernidad y modernizacion, tal es el caso de las reflexiones en el
discurso histérico, sociolégico, econdmico y politico, el planteamiento asi

también siguiere una visién del reparto del mundo en términos de territorio y la



urgencia de explicaciones que se concentraron en el fendbmeno de la

globalizacion, a saber, hablamos de la geopolitica.

Por ejemplo, el agua es hoy un problema biopolitico y bioético invitacion
central de otro biconcepto. Al parecer las evidencias de nuestra forma de re-
significar adoptan un lenguaje de referencias inventadas por la primera
modernidad-segun Espocito, filésofo italiano -, al parecer la conceptualizacion
oculta ‘otra légica’ que habria de desplegarse conforme al desarrollo del

capitalismo en sus diferentes etapas:

“¢Cudl es esa otra escena, esa otra logica, ese otro objeto que la filosofia politica
moderna no logra expresar y, mas bien, tiende a oscurecer?” (ESPOCITO: 2006:
7)

Por supuesto, descubrir dicha légica requiere dilucidar como se instaura y
circulan las categorias de un lenguaje que se repite y adopta, a veces, sin
reflexion por parte de los gobernados. Con rigor, los paradigmas politicos de
Hobbes -filésofo inglés- hasta el siglo XVIII auspician idealmente la proteccion
de la vida, sin reparo se comprenderia al respecto que, el disefio de la primera
modernidad pensd en la inclusién de quienes histéricamente forjaron un
imaginario instituyente-siguiendo a Castoriadis- fildsofo griego-, cuyo alcance fue
negado o dicho con otras palabras, negaciones de las expresiones de la vida de
los marginados, analfabetas, olvidados, en suma, excluidos de formaciones
sociales terribles como la esclavista y medieval, aqui los estudios de Agamben
son valiosos en virtud de su magna obra Homo Sacer (1997-2015). El filésofo
italiano al interpretar a Foucault, propone iniciar su obra con el capitulo
denominado politizacion de la vida, al respecto plantea lo siguiente: j,cuales han
sido las implicaciones crecientes de la vida natural del hombre en los

mecanismos y calculos del poder?

La lineas de indagacion de Espocito y Agamben concuerdan al recuperar el
primer momento de la modernidad en contra de la formacion social del Medioevo,
la vida de los individuos era negada a nombre de dos poderes que consolidarian
una hegemonia por siglos, la iglesia y las monarquias o principados que, en
muchos de los casos, pactaron a favor del dominio y control de territorio y

riquezas materiales.



Sin dejar de negar la vida de quienes eran gobernados a nombre de dios y el
rey o principe, la terrible condicion era impresionante segun las descripciones de
documentos o narrativas expuestas en textos o la versién de los juglares cuando
era la ocasién o los actos de heroicidad al enfrentar los poderes por medio de la
fuerza o resistencia. Se podrian cotejar los versos en el Cantar del Mio Cid;
Milagros de Nuestra Sefiora de Gonzalo de Berceo; Libro de la orden de
caballeria de Raymundo Llull; La divina comedia de Dante Alighieri; EI conde

Lucanor de Juan Manuel Infante.

Sin lugar a dudas, las investigaciones de Foucault-fildsofo francés- exploraron
en la mayoria de sus obras puntos de fuga cardinales, desde la Enfermedad
mental y personalidad hasta Historia de la sexualidad, incluidos los cursos
impartidos durante su estancia en el Colegio de Filosofia. De 1976 a 1982,
reivindica una metodologia de tipo genealdgico, esto es, no cuestiona
anticipando una posicién de tipo metafisica, sino responde al cuestionamiento
de como se produce o genera un discurso, una practica social .Por ejemplo, su
lectura compromete los niveles de diacronia y sincronia, involucra la suspensién-
parcialmente- de las categorias tradicionales: gobierno, estado, institucién y
otras. Tal vez conviene referirse a su corpus en tres momentos clave: 1) una
analitica del discurso, 2) una analitica del poder y 3) una analitica de la
experiencia humana, con la finalidad de en tender las aportaciones a la filosofia
politica, en particular, sus ultimas indagaciones acerca de la gubernamentalidad

y sus variaciones, desde el sujeto hasta las instituciones.

En este sentido, el cuestionamiento genealdgico-como nacen o se originan los
fendbmenos o acontecimientos- implanta una forma de suspender categorias
aceptadas tradicionalmente, éstas debido a una intencion metafisica
provenientes de modelos tedricos del liberalismo clasico que, al principio,
explicaron un fragmento de realidad y, posteriormente reivindicaron un estatus
de justificacion de su referente por el cual emergieron. Por eso, la interpretacion
acerca de la modernidad sugiere una reflexion innovadora por sus
consecuencias, porque la herencia de practicas y su legalizacidon se han

convertido en motivo de critica.



Se entiende que la nocion de Habermas, filésofo aleman integrante de la
segunda generacion de la Teoria Critica, acerca del proyecto de modernidad
quedd inconcluso, cuya impronta fue la progresiva exclusion de quienes
originalmente motivaron las insurrecciones en contra de la iglesia vy
monarquias/principados, la exigencia de reconocimiento alcanzé dimensiones
inesperadas, es decir, acepto la defensa de la vida humana mediante la lucha
inspirada por la llustracién francesa al humanizar lo divino, cuyo significado fue
nuevamente desear la explicacion del mundo, la sociedad y lo humano por medio
de sus facultades, en especial, destacando la atencién institucional de los
ciudadanos en la invencion de una sociedad que privilegié el mejoramiento de
la condicion humana, lo cual signific, por ejemplo, la incentivacion de la higiene
en general, el control de nacimientos y defunciones, el auge de la medicina, Por
supuesto, dicha situacion fue resultado del auge de la ciencia y la tecnologia en
contraparte con uno de los fendmenos increiblemente costosos; la revolucién

industrial.

Siguiendo la lectura de Espocito en Biopolitica, considera la segunda
modernidad-durante la llustracion francesa- a la dinamica mas intensa y directa
entre politica y la vida humana entendida en su dimensién especificamente
bioldgica. La conservacion de la vida ha constituido el objetivo prioritario del
actuar politico, al respecto Arendt, recordd la preocupacion por el mantenimiento
y la reproduccion de la vida que pertenecio a una esfera que no era por si misma
politica y publica, sino econdmica y privada. Al punto que la accién
especificamente politica tenia sentido y relieve precisamente en contraste con
ella. No obstante, la emergencia del nazismo que instaurd la justificacion y
practica de exterminio masivo de la vida humana, sin ser capaz de aceptarla a
plenitud, de ahi las extraordinarias reflexiones de Arendt con relacién a los
campos de exterminio-aprendizaje de los alemanes en la experiencia del
exterminio del pueblo armenio. La filésofa alemana supone que el totalitarismo
nazi ejercio un tipo de poder politico que tenia como objetivo final la desaparicion

de toda manifestacién de vida: la vida nuda-en la version de Agamben.

Asi, desde Hobbes hasta autores autoritarios y liberales QUIENES -periodo
de entreguerras religiosas-la cuestion de la vida se coloca en el centro de la

teoria y praxis politica. Palabras como soberania, representacion, individuo-entre



otros-son una modalidad linguistica y conceptual para nombrar o traducir en
términos filosoficos-politicos la cuestion biopolitica de salvaguarda de la vida

humana de los peligros de extincion violenta que la amenazan.

De esta manera, no fue la modernidad en general quien plante6 el ‘problema
de la autopreservacién de la vida, sino que ha sido este problema el que dio
realidad, esto es, el que inventd la modernidad como complejo de categorias
capaz de solucionarlo’-afirma Espocito. Dicho con otras palabras, la modernidad
es el lenguaje que permitié dar respuesta mas eficaz a una serie de exigencias

de auto-tutela que emanaron del fondo mismo de la sociedad.

La pretensién de relatos salvificos (podriamos referirnos aqui al contrato social
de Rousseau) nacié de este modo, cada vez mas apremiante cuando empezaron
a debilitarse las defensas que constituyeron la cubierta simbdlica de la
experiencia humana hasta ese momento, pues podria defenderse en contra de
la perspectiva religiosa. Con menos poder inmunolégico este tipo de
revestimiento primitivo se hizo necesario un ‘aparato exterior’-estado, poder
soberano, contrato social, leyes-artificial, destinado a proteger la vida humana
de riesgos, tales como las guerras civiles o las invasiones extranjeras. La
urgencia del Estado-nacion se convirtid en la definicion mas explicita de los
liberalismos del periodo moderno, los limites geograficos, el idioma, la cultura
nacional, en suma, la identidad que entrafia niveles de subjetivacion en relacién

con la representacion politica del estado.

El sujeto moderno necesita una serie de aparatos inmunitarios destinados a
proteger completamente una vida que, por la secularizacion de las referencias
religiosas, esta completamente entregada a si misma. Asi es como emergen las
categoria politicas tradicionales como orden y libertad, cuya definicién explicita
la de seguridad. La libertad deja de ser entendida como participacion en la
direccidén politica de la polis, para re-significarse en términos de seguridad
personal: es libre el que puede moverse por su vida y por sus bienes. No deja de
concebirse en dicha dinamica reflexiva, la importancia de la diversidad de
comportamientos morales que, en general, buscan resguardarse en la nocién de

libertad, empero, los modelos de ética cuyo desplazamiento de lo religioso a lo



laico conservaran una extrafna ambigliedad fueron decisivos en el proceso de

secularizacion.

En suma, la primera modernidad la relacidon entre politica y conservacion de
la vida todavia era indirecta, se encontraba atrapada por un paradigma de orden
que se articuld a través de los conceptos de soberania, representaciéon de
derechos individuales. La segunda modernidad avanza de forma diacrénica,
pero con una identidad entre politica y libertad. Hacia finales del siglo XVIII se
fija una légica de gobierno, las politicas sanitarias, demograficas y urbanas dan
pauta a dicha identidad. Foucault reflexion6 las diferentes etapas de este
proceso de gubernamentalizacion de la vida, desde el llamado poder pastoral,
relacionado a la practica catdlica de la confesidn, hasta la Razén de Estado, los
saberes de la policia-cuya referencia estd en todas las practicas referidas al

bienestar material.
Por ello, la linea de investigacion que propone Foucault:

“querria captar este afio, es la manera cémo, dentro y fuera del gobierno y, en
todo caso, en la mayor contiglidad posible con la practica gubernamental, se
intentd conceptualizar esa practica consistente en gobernar. Querria determinar
de qué modo se establecié el dominio de la practica del gobierno, sus diferentes
objetos, sus reglas generales, sus objetivos de conjunto para gobernar de la
mejor manera posible. En suma, es el estudio de la racionalizacion de la practica

gubernamental en el ejercicio de la soberania politica.” (FOUCAULT: 2007: 17)

Con rigor, el soporte de los poderes modernos, incluyendo sus mutaciones a
través de su historia, invadieron la totalidad de practicas de los ciudadanos, una
forma de racionalizar politicamente sus conductas en las esferas publicas y
privadas. Al respecto, se trata de ‘desmontar’ dicha racionalidad para descubrir
como es posible el disefio de una racionalidad también politica, cuya tarea sea
la de proteger y garantizar maximizando los recursos econdmicos y, a su vez,
negando los ejercicios de los poderes dispuestos a cancelar la vida bioldgico-
humana en aras de una postura ética de lo colectivo, esto es, reivindicar el objeto

de la politica segun Aristételes: el bien comun.



Defender la vida en general significa también la de especies diferentes a la
humana, aqui se hace presente la biopolitica en positivo. Probablemente su
contenido generd una serie de mecanismos inmunologicos capaces de contener
las nuevas experiencias al aumentar las poblaciones, los alimentos, los recursos
naturales, las enfermedades de nueva generacion, patologias resistentes a
farmacos, la polucion, el auge de inventos tecnoldgicos cualifico los estilos de
vida, en ocasiones, en contra de los efectos de la naturaleza y sus especies. Por
supuesto, la intervencién de las ciencias empirico-analiticas y la tecnologia, en
si mismas, continuaran con su despliegue, se trata de crear mayor y mejor
sentido a sus resultados, esto es, su funcion social es clave en el desarrollo de

una sociedad que pondere la dignidad de los ciudadanos.

Ejemplificar los casos de la biopolitica podria exhibir los alcances de las
respuestas a los cuestionamientos acerca de los nexos entre las
manifestaciones de vida y los ejercicios de poder. Tal es el caso de las patologias
que se han convertido en problemas de salud publica: el cancer, el sida, el ébola,
cuya imposicion exige la intervencion de las instituciones de tipo publico como

privado.

En el caso de nuestro pais el cancer en infantes ya decidié una politica de
salud publica con ciertos alcances, tal es el caso de caracter preventivo. En este
marco, las relaciones entre bioética y biopolitica son una muestra del
requerimiento para buscar explicaciones de la totalidad social, representacion
conceptual que pone en juego la dialéctica de lo particular con lo general, de lo

simple y lo complejo, cuerpo y sociedad.
Siguiendo a Espocito:

‘Resulta hasta demasiado evidente que la politica entra de pleno derecho en el paradigma
inmunitario cuando toma la vida como contenido directo de su propia actividad. Lo que falta, en
este caso, es toda mediacion formal: objeto de la politica no es ya una <forma de vida>
cualquiera, un modo de ser especifico suyo, sino la vida misma: toda la vida y sdlo la vida, en su
simple realidad bioldgica. Ya se trate de la vida del individuo o de la vida de la especie, la politica
ha de poner a salvo a la vida misma, inmunizandola de los riesgos que la amenazan de extincion.
Cuando se habla de <biopolitica> como aquella politica que pone en juego la realidad, y la
posibilidad misma, de lo vivo, hay que prestar atencién a esta extrema reduccion de sentido para

entenderla en su acepcién mas originaria y general...Para que esta alcance un mas alto grado



de significacion, se la debe interrogar desde otra perspectiva que incluya, ademas del objeto de
la biopolitica, el modo en que esta se apropia de ese objeto: para poder salvar a la vida de su
tendencia autodisolutiva, la politica debe reconducirla al régimen del cuerpo.” (ESPOCITO: 2005:
160)

Desde luego, la nocién de cuerpo es fundamental para un conjunto de
discursos que, suponemos, se entrecruzan para explicar y comprender los
limites y alcances de dicha reflexion. Se dice que con lo Unico que contamos es
con nuestro el cuerpo, si fuera el caso, las narrativas acerca de lo sagrado han
forjado una version del mismo, o, por el contrario, en el contexto de laicidad
existen niveles de entendimiento, unas veces sujetos a las creencias
provenientes de los integrantes de la familia, la escuela, el trabajo, los medios
de comunicacion, las modas, los amigos, los centros comerciales-entre otros. En
este sentido, en contraposicién entre lo sagrado-profano no cabe duda que, sin
sobresaltos, el tema del cuerpo es un tépico nodal, para la formacion discursiva

y el ejercicio de sus practicas, cuya atencidén se concentra en el cuerpo.

Conviene recordar algunas preguntas enunciadas al principio del ensayo, o,
dicho de otra manera: ;qué importancia tiene tu cuerpo?, ¢lo cuidas?, ¢cuando
ingieres un alimento sabes qué aporta a tu cuerpo?, ¢ lo escuchas?, si fuera una
disyuntiva qué eliges para tu cuerpo: ¢las pasiones/emociones/sentimientos o
los dictados de la razon? No sera acaso que las mediaciones entre moral y
politica son mas sodlidas cuando se ven comprometidas categorias que tienen
referentes comunes, asi la interpretacion socratica logré una revolucién en
filosofia, quizas la primera en su historia, al plantearse como objeto de reflexion
el comportamiento del ser humano. Es decir, la emergencia de términos como
virtudes, valores, deberes y, en particular, la sentencia aprendida a través de los
siglos por medio de los dialogos platénicos al pretender honrar a su mentor en la

Apologia: condcete.

Respuestas atribuidas al budismo suelen convertirse en reactivos tendientes
a cuestionar cierto tipo de practicas en contra del cuerpo, por ejemplo, se dice
que debes cuidar tu cuerpo como si fuera un templo. El intercambio simbdlico
fue uno de los dispositivos de la generacion de los 60°s que, sin haberse logrado

entender, se cometieron excesos hasta desconocer qué y como la influencia del



pensamiento oriental y practicas corporales no fueron comprendidas

cabalmente.

En consecuencia, la lectura politica entrafia las coyunturas que dieron paso a
un compendio nuevo de exigencias que van variando segun las contradicciones
entre el modelo econdmico y las resistencias matérico-corporales frente al
dominio de grupos robustecidos por su lugar en la distribucién de espacios de
legalidad y/o legitimidad de una formacion social; la conservacién de intereses
de una clase o sus fragmentaciones tendientes a perpetuar sus poderes han
puesto al descubierto una maximizacién de riqueza material nunca antes
registrada, al menos hace 2 afios el 1% de la poblaciéon en el mundo era la mas
rica, entretanto el resto debia sujetarse a un aumento de horas de trabajo o la

miseria en dimensiones escandalosas.

El siglo XXI anuncia catastrofes en rubros especificos que, de no buscar
soluciones urgentes, sucumbiremos en términos de vida global: la escasez de
alimentos, el deterioro de la salud, contaminacion del medio ambiente, el agua
potable con limites, la extincion de las especies en ascenso, el derretimiento de
los polos que hara desaparecer poblaciones, la erupcién de volcanes, batallas
militares por territorio, desplazamiento de comunidades a causa de conflictos
nacionales e internacionales, aumento de infantes sin familia, crecimiento

desmedido de ciudades y otros mas.

La biopolitica es una respuesta para asumir un compromiso esencial a favor
de la vida en general, siempre que la explicacion al compendio de problemas no
se restringa a la esfera de la politica, sino de todos los saberes humanos con su
correspondiente conjunto de practicas y, en especial, la dimension moral aliada
con una ética de lo colectivo que proteja e inscriba las medidas necesarias para

ello.

Finalmente, nuestro comportamiento siempre entrafia una condicion ético-
moral, es decir, se gestan en sociedad o en un tejido especifico de relaciones
sociales que, sin lugar a dudas, tiene repercusion en los demas. El auge de las
ultimas décadas por el resto de especies es un acontecimiento sin precedentes,
lo cual también es motivo de reflexion desde lo humano. Al mismo tiempo, del

lugar que habitamos, al respecto se han formado una serie de resistencias que



se oponen a la violencia generalizada o en particular, para forjar una utopia re-
significada constantemente, vale afirmar que tampoco pierde su sentido al

introducir nuevos elementos en su quehacer.

Las nuevas generaciones iniciaron un proceso educativo que no vera frutos
en algun tiempo, tal vez se incorporaran nuevas que al paso de las décadas,
pero lo importante es saber cuanto debemos y estamos dispuestos a realizar
para dar un giro a nuestra historia; la educacién es un modelo ejemplar al dar
cuenta de sus alcances en la sociedad y como impactaran sus efectos en el
disefio de politicas publicas en beneficio de la vida en general. Desde luego,
tendra su impronta la postura individual de cada uno al pensarse en torno a su
comportamiento moral, no obstante, justo por su forma de irradiar a su alrededor,
se podra advertir que también lo hace por los demas, por la vida que es lo Unico

e irrepetible en cada uno de nosotros.

El frenesi que ocupa a los grupos de poder econémico y politico aun no son
capaces de avizorar las terribles consecuencias de su impagable ambicion, al
ejercer pactos reiterativos de violencia en todos los niveles, sin embargo, al
agudizarse la destruccién progresiva de la vida de todas las especies, aumentan
las resistencias-al principio cuantitativamente menores-, cuyos pactos de
relacion coyunturalmente van en aumento, a veces, se convierten en dispositivos

de lucha por otro tipo de poder colectivo.

“La imaginacion no puede vivir en un mundo derrotado”-escribié Bachelard,
filésofo francés. En efecto, aun somos capaces de reactivar y darle sentido a
nuestra imaginacion, tal vez uno de los mayores homenajes a los movimientos
de resistencia de los 60's sea éste. Una critica de la critica de la utopia
proveniente de los distintos liberalismos, e, incluso los comunitarismos para

reconstruir otra con las nuevas realidades del siglo XXI.

ANEXO.



Lee la informacion que aparece mas adelante, elabora una reflexion por escrito
y coméntala en el grupo. Durante la sesion deberan destacarse los contenidos
mas relevantes por la comprension del ensayo del maestro José Alfonso y la

informacion de la OMS.

“Datos recientes revelan los altos niveles de resistencia a los

antibioticos en todo el mundo
Comunicado de prensa

29 DE ENERO DE 2018 | BANGKOK - Los primeros datos publicados por la
Organizacion Mundial de la Salud sobre la vigilancia de la resistencia a los
antibidticos indican que los niveles de resistencia a algunas infecciones
bacterianas graves son elevados tanto en los paises de ingresos altos como
en los de ingresos bajos.

El nuevo Sistema Mundial de Vigilancia de la Resistencia a los
Antimicrobianos de la Organizacién, denominado GLASS por sus siglas en
inglés, ha revelado la presencia generalizada de resistencia a los antibiéticos
en muestras de 500 000 personas de 22 paises en las que se sospechaban
infecciones bacterianas.

Las Dbacterias resistentes mas frecuentes eran Escherichiacoli,
Klebsiellapneumoniae, Staphylococcusaureus y Streptococcuspneumoniae,
seguidas de Salmonella spp. El Sistema no incluye datos sobre las
resistencias deMycobacterium tuberculosis (el bacilo que causa la
tuberculosis), del que la OMS hace un seguimiento desde 1994 y del que
publica actualizaciones anuales en su Informe Mundial sobre la Tuberculosis.
En los pacientes en los que se sospecho una infeccidn sanguinea se observo
una amplia variacion entre paises en la proporcion de los que presentaban
resistencias bacterianas al menos a uno de los antibidticos mas utilizados,
desde un 0% hasta un 82% La resistencia a la penicilina, el farmaco utilizado
durante décadas en todo el mundo para tratar la neumonia, oscilé entre un
0% y un 51% en los paises estudiados. Ademas entre un 8% y un 65% de las
muestras de E. coli, una bacteria que causa infecciones de las vias urinarias,
presentaban resistencia al ciprofloxacino, un antibidtico utilizado

habitualmente para tratar estas infecciones.



El Dr. Marc Sprenger, Director de la secretaria para la resistencia a los
antimicrobianos de la OMS, senala que «el informe confirma la grave
situacién que representa la resistencia a los antibiéticos en todo el mundo».
El Dr. Sprenger explica que «estamos comprobando que algunas de las
infecciones mas frecuentes y peligrosas son farmaco resistentes. Lo que
resulta mas preocupante es que estos patdégenos no respetan las fronteras
nacionales. Por esta razon, la OMS anima a todos los paises a establecer
buenos sistemas de vigilancia para detectar la farmaco resistencia, que
pueden proporcionar datos al sistema mundial».

El Sistema Mundial de Vigilancia de la Resistencia a los Antimicrobianos de
la OMS incluye actualmente a 52 paises (25 de ingresos altos, 20 de ingresos
medianos y siete de ingresos bajos). Para este primer informe, 40 paises
proporcionaron informacion sobre sus sistemas nacionales de vigilancia y 22
paises facilitaron también datos sobre sus niveles de resistencia a los
antibioticos.

La Dra. Carmem Pessoa-Silva, coordinadora de este nuevo sistema en la
OMS, explica que «el informe es un primer paso fundamental para mejorar
nuestro conocimiento del alcance de la resistencia a los antibiéticos. Esta
vigilancia esta todavia en ciernes, pero es indispensable desarrollarla si
queremos anticiparnos y atajar una de las mayores amenazas para la salud
publica mundial».

Los datos presentados en este primer informe GLASS varian mucho tanto en
calidad como en integralidad. Algunos paises encuentran problemas
importantes para establecer su sistema nacional de vigilancia, entre ellos la
falta de personal, presupuestos e infraestructuras.

Sin embargo, la OMS esta ayudando a muchos paises a poner en marcha
sus sistemas nacionales de vigilancia de la resistencia a los antimicrobianos
con el fin de obtener datos utiles y fiables. El Sistema GLASS esta ayudando
a armonizar la recogida de datos en todos los paises con el fin de trazar un
panorama mas completo sobre los patrones y las tendencias de la resistencia
a los antimicrobianos.

Durante muchos anos, los sélidos programas de vigilancia de la resistencia a
los antimicrobianos para la tuberculosis, la infeccion por el VIH y el paludismo

han ayudado a estimar la morbi mortalidad por estas enfermedades, planificar



los servicios de diagnostico y tratamiento, conocer la eficacia de las
intervenciones efectuadas y determinar pautas eficaces de tratamiento para
frenar las resistencias y evitar que aparezcan en el futuro. Se espera que el
sistema GLASS funcione de modo similar para la vigilancia de las bacterias
patdbgenas mas habituales.

La utilizacion del sistema GLASS ya esta impulsando avances en muchos
paises. Por ejemplo, en Kenya ha servido para impulsar el establecimiento
del sistema nacional de lucha contra la resistencia a los antimicrobianos;
Tunez, por su parte, ha empezado a compilar datos sobre la resistencia a los
antimicrobianos a nivel nacional; la Republica de Corea ha modificado por
completo su sistema nacional de vigilancia para armonizarlo con la
metodologia GLASS, lo cual le ha permitido facilitar datos muy completos y
de altisima calidad, y paises como el Afganistdn y Camboya, que presentan
importantes problemas estructurales, se han incorporado al sistema y estan
utilizando el marco GLASS para reforzar su capacidad de vigilancia de estas
resistencias. En general, la participacion de los paises en el sistema GLASS
se considera una muestra del compromiso politico creciente con los esfuerzos
realizados en todo el mundo para controlar la resistencia a los
antimicrobianos.

Nota para los redactores

La necesidad de establecer un sistema mundial de vigilancia se puso de
manifiesto en el informe mundial de la OMS sobre la vigilancia de la
resistencia a los antimicrobianos de 2014.

En octubre de 2015, la OMS puso en marcha el Sistema Mundial de Vigilancia
de la Resistencia a los Antimicrobianos, denominado GLASS por sus siglas
en inglés. Para ello, trabajo estrechamente con sus centros colaboradores y
con las redes existentes de vigilancia de esta resistencia, y se basé en su
propia experiencia con otros programas de vigilancia. Ejemplos de ellos son
el sistema de vigilancia de la farmaco resistencia a los medicamentos
antituberculosos, que se viene aplicando en 188 paises durante los ultimos
24 anos, y el sistema de vigilancia de las resistencias a los farmacos utilizados
para tratar la infeccion por el VIH, que se puso en marcha en 2005. En 2017,

este sistema habia recibido datos sobre pre tratamiento y resistencias



R

adquiridas de mas de 50 paises, utilizando métodos de encuesta
normalizados.

Cualquier pais puede integrarse en el sistema GLASS, con independencia del
grado de desarrollo de su sistema nacional de vigilancia de la resistencia a
los antimicrobianos. En cualquier caso, se recomienda a los paises que
empleen los indicadores y normas de vigilancia gradualmente, teniendo en
cuenta los recursos de que disponen y las prioridades nacionales.

Mas adelante, se afadira al sistema GLASS informacion de otros sistemas
de vigilancia relacionados con la resistencia a los antimicrobianos en el ser
humano, como los de la cadena alimentaria, el control del consumo de
antimicrobianos y los proyectos de vigilancia especifica, entre otros. El
objetivo es impulsar y reforzar el enfoque multisectorial de «Una salud» para
luchar contra la resistencia a los antimicrobianos en ser humano, los
animales, los alimentos y el medio ambiente.

Todos los datos registrados en el sistema GLASS estan disponibles
gratuitamente en linea y se actualizaran peridédicamente.

El Dr. TedrosAdhanomGhebreyesus, Director General de la OMS, ha insistido
en su proposito de hacer de la resistencia a los antimicrobianos una de las
maximas prioridades de la Organizacion, y para ello ha reunido a expertos en
la materia en el nuevo grupo organico Iniciativas Estratégicas.

Mas sano

Poblaciones: los signos vitales.

Salvar madres y nifios.

Microbios: viejos y nuevos.

La supremacia de las enfermedades no transmisibles.

Mas justo

Subsanar las desigualdades en una generacion.
Envejecimiento saludable.
Buenos servicios de salud para todos.

Mas seguro

Vacunas: proteger vidas joévenes.
Aires, aguas y lugares.
Emergencias: proteger y mitigar.”






BIBLIOGRAFIA

AGAMBEN, G, Homo Sacer. L’integrale. 1997-2015, TR. MariléneRaiola, Opus
Seuil, Paris, 2016.

ESPOCITO, R, Inmunitas. Proteccion y negacion de la vida, TR. Luciano

Padilla Lépez, Amorrortu, Coleccion Mutaciones, Buenos Aires, 2005.

, Communitas. Origen y destino de la comunidad, TR. Carlo

MolinariMarotto, Amorrortt, Coleccion Mutaciones, Buenos Aires, 2003.

FOUCAULT, M, Nacimiento de la biopolitica. Curso en el Collége de France
(1978-1979), TR. Horacio Pons, FCE, Coleccion Seccién de Obras de

Sociologia, Buenos Aires, 2007.

, Del gobierno de los vivos. Curso en el Collége de France
(1979-1980), TR. Horacio Pons, FCE, Coleccién Seccién de Obras de
Sociologia, México, 2015.

http://www.who.int/es (direccién electronica de la Organizacién Mundial de la
Salud)




VALORES DE LA DEMOCRACIA EN EL
MUNDO ACTUAL



JUSTICIA



ANALISIS DEL CONCEPTO DE “JUSTICIA” A PARTIR DEL “PRIMER LIBRO” DE LA
REPUBLICA.

Introduccion.

Dentro de los temas de ética y de filosofia politica, el concepto de justicia ocupa
un lugar primordial.?® Si lo vemos detenidamente, casi todas nuestras acciones
estan dirigidas o regidas por este concepto. Afirmamos cotidianamente, “esto no
es justo” o “jQué injusticial” o es cotidiano escuchar, por parte de los alumnos:
“Ese maestro es muy injusto”. De tal manera que muchas de nuestras practicas
cotidianas involucran la capacidad de valorar racional o irracionalmente tal
concepto. Podriamos decir que casi todos los dias usamos, al menos una vez al
dia, el concepto de justicia. Ahora bien, ¢qué relevancia tiene el concepto de
“‘justicia” para los alumnos de bachillerato?  Por qué seria importante para ellos
acercarse al analisis de esta idea? La respuesta breve es que la pregunta por la
justicia intentaria mostrarles los limites morales de muchas de sus acciones. La
filosofia, en este sentido, es util porque es formativa. Asi, la pregunta filoséfica
fundamental seria: squé es la justicia? Y relacionada con ella estarian las
siguientes: ;Por qué es actual y relevante reflexionar sobre el concepto de
“‘justicia”? ¢Por qué es fundamental para el alumno revisar el concepto de
‘justicia”? ¢Como contribuye el analisis de la justicia en la formacién del
estudiante?

Ahora bien, la “Unidad 2. Repercusiones de la filosofia politica en el
mundo actual” forma parte del programa de la asignatura de Temas Selectos de
Filosofia ll, la cual es parte del esquema preferencial para los alumnos de Quinto
y Sexto semestre del Colegio de Ciencias y Humanidades de la UNAM. El tema
de la “Justicia” pertenece a la tematica “Valores de la democracia en el mundo
actual”. El “Propésito” de la Unidad 2 es que el alumno “valorara la importancia
de la construccién ciudadana al fomentar la convivencia en la diversidad cultural,

con la finalidad de lograr una mejor forma de vida”.%® El “Aprendizaje” que

39 Para ver una visién histérica del concepto de “justicia’ se puede consultar C. S. Nino, 2000; y
para tener presente algunos debates con relacion al concepto se puede consultar el texto de T.
Campbell, La justicia. Los principales debates contemporéneos.

40 programa de Temas Selectos de Filosofia, UNAM-CCH, México, 2016, p. 17.



corresponde con la tematica y con el propésito es el siguiente, a saber: el alumno
‘interpreta los valores de la democracia para una participacién critica y
responsable en su comunidad a través de proyectos colectivos en su vida
cotidiana”. Finalmente, el objetivo de este trabajo es examinar el concepto de
“‘justicia” desde la perspectiva griega, particularmente desde la postura de Platéon
en el “Primer Libro” de la Republica.

Desarrollo.

La justicia, desde la perspectiva clasica, no puede verse fuera del concepto de
ser humano inmerso en /la polis (J. Howland, p. 5y ss.). Ahi el ser humano es un
ser integramente politico, biolégicamente politico, incapaz de pensarse fuera del
todo que conjuga la realidad en la que vive. El concepto ha variado demasiado
a partir del liberalismo inglés del siglo XVII. Liberalismo quieres decir, en realidad,
librarse, salir de la polis, no ser nunca mas parte de ese organismo vivo que nos
permite desarrollarnos como seres humanos. Esa filosofia no ha hecho
monadas, atomos incapaces de sobrevivir dentro del organismo de /a polis que
tanto cuidaban los griegos. Como consecuencia, para nosotros en el presente,
el ser humano no puede verse fuera del individualismo radical y narcisista que
impera en las sociedades actuales.

¢ Cual es la primera certeza de la modernidad? El yo, la consciencia o
ciencia cartesiana. La idea de que somos una unidad separada radicalmente de
cualquier cosa extensa, de los demas. Descartes necesito ese fundamento para
poder acceder a la posibilidad del conocimiento. Sin esa idea, el mundo moderno
no seria posible. Un griego nunca hubiera podido concebir esa idea, ni aun
Platén. El yo es parte de la modernidad. Para un griego, el yo es inseparable de
la polis, de los demas, todos interdependientes como un organismo vivo. En este
sentido, no se debe olvidar que el concepto de “justicia” es un concepto
intrinsecamente ético. Y que de esta concepcion emana todas las demas
explicaciones: /a polis, la sociedad, el estado, el derecho, la politica, etc.*

Por su parte, Leo Strauss y Joseph Cropsey sefialan que “el ateniense

Sécrates (469-399) fue el fundador de la filosofia politica’#? (Strauss, p. 13).

41 Cf. C. Rowe, “Ethics in ancient Greece”.
42 Aunque es una de los temas que mas desarrollara Platéon como puede verse en el didlogo
dudoso “Sobre lo justo”. El texto abre con la pregunta crucial: ¢ Qué es la justicia? Es un didlogo



También sefalan que a partir de la ensefianza sofistica se presenta la “distincion
entre naturaleza y convencion [la cual] es fundamental para la filosofia politica
moderna...” (Strauss, p. 15). Entonces, si hay una diferencia entre Physis vs
Nomos, ¢de dénde proviene nuestra idea de justicia? ¢La politica es natural?
No, las leyes no son naturales. Y ¢ La justicia es convencional o hay hechos que
son justos por naturaleza? ;Las leyes son solo convenciones o tienen su
fundamento en la naturaleza? ¢ Las leyes no deberian estar de acuerdo con la
naturaleza humana? Desde la perspectiva griega, las leyes son el resultado de
la comunidad organizada. Pero, ¢ la comunidad proviene de la naturaleza? Hay
hechos que son naturaleza para el ser humano. ;Qué es bueno por naturaleza
para el ser humano? ;Todo derecho es convencional o natural? Se parte de la
convencion para llegar a la naturaleza. Se parte de la opinidon para acceder al
conocimiento. Sin embargo, las leyes humanas tienen su origen en la naturaleza.
Desde cierta perspectiva, se podria considerar que la ley humana no es
enteramente justa. Sélo la justicia misma, la idea, la forma de la justicia es
indiscutiblemente justa. Considerada desde la perspectiva platdnica, la
naturaleza es forma o idea.

Pero, “no podemos comprender la naturaleza del hombre si no
comprendemos la naturaleza de la sociedad humana” (Strauss, p. 17). La forma
perfecta, la idea de la sociedad humana es /a polis. Cuando se habla de polis en
sentido clasico griego, no estamos hablando de Estado y sociedad; hablamos,
mas bien, de ciudad como una forma privilegiada de gobierno. Doscientos o
trescientos afos antes de Platén, la filosofia presocratica consideré que la
justicia era orden o medida. Existe la justicia cuando cada cosa ocupa su lugar
en el universo. Cuando hay exceso o una cosa ocupa el lugar de otra tenemos

injusticia. Cuando algo vuelve a su origen, a su lugar, se restablece la justicia.

apocrifo, que aparece como parte de las obras completas de Platén en varias ediciones. Este
pequefio dialogo es importante porque muestra algunas de las preguntas mas importantes
relacionadas con la justicia y se establece que la justicia es una virtud, tesis socratica y platonica,
y que la injusticia se comete involuntariamente. Sécrates: “Entonces, ¢de qué instrumento nos
valemos para discernir lo justo y lo injusto, y, junto con este instrumento, con qué arte?” (373a,
p. 270). Los jueces se encargan de distinguir entre lo justo y lo injusto, y lo hacen mediante el
lenguaje. Este “es el medio con que se disciernen los hechos justos y los injustos” (373d, p. 272).
Mentir, dafiar y engafar son actos injustos; mientras que decir la verdad y beneficiar es justo
(374c, p. 274). ¢ Los hombres son ignorantes por voluntad propia o sin pensar? (375d, p. 278).



Tenemos entonces una concepcion de la justicia que puede denominarse
cdésmica. La justicia es una ley naturalmente universal, independiente de las
cosas, y légicamente consistente; ningun ser puede ir en contra de esa ley, de
ese orden y norma. La justicia es una pauta: mesura (J. F. Mora, 2004, p. 1979).
Es el punto al cual todas las cosas deben tender, es un orden natural que ordena
el universo, el cosmos. Esta concepcién natural de las cosas pronto fue aplicado
al “orden” social. Por analogia, también puede haber normas sociales: justicia en
la polis. Si se respeta el orden social, entonces hay justicia. Si se rompe ese
orden, tenemos injusticia.

Después, los sofistas establecieron que debia haber una diferencia entre
“naturaleza” y “conviccion”. Ellos pensaban que la justicia solo se podria dar por
conviccién. Socialmente acordamos que las cosas son justas y viceversa. La
justicia se da por acuerdos entre los seres humanos. La injusticia es romper con
esos acuerdos. También determinaron que la justicia y la felicidad no van juntas
necesariamente, dado que se pueden dar factibles combinaciones entre la
justicia y la felicidad. Para Platon, en contraste, la justicia debe producir felicidad.
El ser humano injusto jamas lograria ser feliz porque iria en contra de su
naturaleza (cita). En la Republica, como veremos, Platdn sostiene que la justicia
es una virtud y la concibe como fundamento del orden social politico. Lo que se
debe resaltar es la teoria de la justicia como virtud en el contexto platénico
porque es la teoria correcta acerca de la justicia. Si debemos contestar la
pregunta ;qué es la justicia?, debemos antes contestar ;qué es la virtud?, segun
Platén (A. Kosman, “Justice and Virtue: The Republic’s Inquiry into Proper
Difference” en G. F. R. Ferrari, 2007). A partir de la Republica entonces se
establece que el estado justo es un estado ideal, utdpico. Ahora bien, ¢ qué pasa
con la justicia en el estado ideal? ;A qué conclusion llega Platon al final de la
Republica?

En el “Primer Libro” de la Republica se revisan las diferentes definiciones
de justicia con el fin de descartarlas y criticarlas. La justicia no puede ser
concebida como el restablecimiento del orden a costa de cualquier medio y
menos uno violento. La justicia no puede pensarse como la restitucién del dafio.
La ley del “ojo por 0jo” siempre sera injusta (Cf. Platén, “Criton”). Como se sabe,
uno de los grandes temas desarrollados por Platon fue el del analisis de la
justicia. En la “Apologia” socratica se plasma la idea de que la sentencia de



Socrates, “el mas justo de los atenienses”, es injusta. Platén se pregunta ¢ Por
qué una sociedad como la ateniense condena al hombre mas justo con el que
contaba esa sociedad? En realidad es una contradiccién politica, social, ética y,
hasta ontolégica. Ese estado de cosas no es posible. En un orden justo, un
ciudadano como Sdcrates no puede ser condenado bajo ninguna posibilidad.
Entonces Platon debe contestar la pregunta: ;qué es la justicia? Debe haber
algo incoherente en el uso comun del concepto de “justicia’, debemos estar
entendiendo mal dicha “ldea”. Es entonces cuando Platén se plantea la reforma
del concepto de justicia, al quedar absolutamente impresionado, de muy joven,
por la contradiccién encarnada en Soécrates (R. G. K. Singpurwalla, “Plato’s
Defense of Justice in the Republic’, en G. Santas, 2006). .

Libro | de la Republica. Las Definiciones de “Justicia”.

Segun Gomez Robledo, “para Platon no hay comunidad politica donde no hay
justicia” (Gédmez Robledo, p. Xll). A partir de la Teoria platénica de la justicia, se
puede afirmar que la ciudad perfecta, asi como el alma perfecta, esta compuesta
por cuatro virtudes cardinales, a saber: la prudencia o sabiduria, el valor, la
templanza o moderacidn, y la justicia.*® Bajo cierta perspectiva platonica, justicia
es hacer cada quien lo que le corresponde. O “hacer cada uno lo suyo y no
entrometerse en lo de los demas”. Pero es claro que ninguna virtud podria
establecerse sin la justicia, es la primordial. La justicia es la virtud, es aquello
que da el impulso de hacer a cada individuo lo que debe hacer, el oficio que la
sociedad le impone, analogamente a un todo organico sano. Pero también la
justicia es un sentido del deber que nace profundamente en el ser humano, a
eso Platon le llama virtud. Este no separa la justicia del individuo porque del
sujeto es de donde nace este sentido del deber y las ganas de querer llevarlo a
cabo. Como sefala Gémez Robledo: “A tal punto es la justicia primeramente una
virtud, un habitus interno, antes de traducirse en los actos exteriores

correspondientes, ya sea de los particulares, ya de los érganos del Estado”

43 Cf J. Annas, “Parts and Virtues of State and Soul’, en J. Annas, 198; H. Lorenz, “The Analysis
of the Soul in Plato’s Republic, en G. Santas, 2006.



(Gémez Robledo, A., p. LXVII). La justicia forma parte de los individuos es por

ello que es una virtud.

La teoria tripartita del alma.

Parte del Alma Virtud Clase social
Racional Prudencia Gobernantes
Sabiduria Filésofos
Colérica Valentia Guardianes
Concupiscente Templanza Comerciantes

Asi, la justicia se producira cuando cada una de las partes del alma cumpla
exactamente su funcién en el todo constitutivo del ser humano, pero siempre
bajo el mandato de la razén (G. R. F. Ferrari, “The Three-Part Soul”, en G. R. F.
Ferrari, 2007). La injusticia se producira cuando haya desequilibrio y caos entre
las partes y el cuerpo quede gobernado por una de la dos partes que no sea la
razon. Notemos la reminiscencia a la teoria cosmica de la justicia de la filosofia
presocratica que Platon tenia presente. Encontramos, entonces, una analogia
entre las partes del alma y las del estado (441c). Como consecuencia se toma el
axioma que sostiene que las mismas partes del alma deben corresponder con
las mismas partes del estado. Segun Gémez Robledo “es éste uno de los puntos
mas débiles en la teoria politica de Platon” (Gomez Robledo, p. LXIX) porque no
se sigue légicamente hablando una simetria entre el alma y el estado, es
inconsistente. ;Por qué falla la analogia? Si la comparacion es incorrecta e
improbable, entonces la teoria de Platon sobre la justicia no es posible bajo
ninguna circunstancia.*4

Otro punto que sefiala Gédmez Robledo es que para Platén “la forma de
gobierno vy las instituciones publicas en general, son expresion inmediata del
caracter del pueblo, de su ethos profundo” (Gémez Robledo, p. LXX). Por ello, la
justicia es una cuestion humana, no juridica ni tampoco legal. No hay nada mas
alejado del derecho que la justicia y la ética, aunque el primero sea posible por

las ultimas dos. Como sostiene Jaeger, “la Republica platdnica es, ante todo,

44 En este sentido, probar que la teoria es correcta o que la analogia es viable seria el fin de una investigacion
que esta fuera de los alcances de este trabajo, simplemente nos limitamos a sefialar la duda y la comparacion
misma entre alma y estado.



una obra de formacion humana” (Jaeger, p. 656), y esta nada tiene que ver con
el caracter legal, ni con las instituciones publicas. El derecho es externo al ser
humano, la justicia como virtud proviene directamente del ethos humano.
Cuando los malos gobiernos y los gobernantes corruptos tomen en cuenta esta
tesis, sus sociedades avanzaran por la via correcta. Derecho no es igual a
justicia, ni a ética. El derecho es una cuestion coercitiva; la justicia es una
cuestion humana, auténoma, filoséfica. Para Goémez Robledo, en Platon, “la
justicia se eleva al rango de virtud universal al constituirse [...] en principio
regulador de toda la vida individual y social’, en este sentido, la justicia no es una
ley, es el fundamento de toda vida en sociedad. Del Vecchio, citado por Gomez
Robledo (Gémez Robledo, p. LXXI-LXXVII) afirma que: “La justicia entendida
como la actuacion del propio deber, significa la virtud que rige y armoniza la
accion tanto de los individuos como de las multitudes congregadas, asegurando
a cada facultad o energia la propia direccién el oficio propio... nadie puede
desconocer la amplitud y profundidad de esta doctrina que hace de la justicia un
todo unitario con la armonia, con la perfeccion y con la belleza”, es decir, nada
mas alejado que la legalidad y el derecho, tal como lo entendemos en una
sociedad como la nuestra donde no se ve ninguna formacién en cuestiones
civiles y filosoéficas. Asi, la Republica platénica plantea la necesidad de una
reforma necesaria del ser humano y por tanto del Estado. Ya desde uno de los
primeros didlogos de Platon, la Apologia, se establece la diferencia entre la
corrupciéon legal de un estado y la postura ética de un ser humano como
Socrates, “el mas justo de los hombres”.

Ahora bien, al inicio de la Republica, del “Libro I”, Sécrates, que regresa
del Pireo, es detenido bruscamente tanto por Polemarco y Adimanto. Es curioso
como Platon establece el estado de la cuestion remarcando la accion violenta de
los interceptores. Al parecer, desde el principio, debemos entender que la justicia
siempre estara en constante tensidén con la violencia y con la oposicion a los
injustos. El didlogo comienza también con una digresion sobre la vejez. Sécrates,
genialmente, consulta cual es el bien mas preciado cuando se es viejo. Entonces,
Socrates pregunta puntualmente: “jcudl es el mayor bien que crees haber
disfrutado por la posesion de tan grande fortuna?” (330d). Ambiguamente,
Céfalo, el padre de Polemarco, contesta que las comodidades que ésta

representa, pero después de pensarlo bien, admite que mas bien es la justicia



con la que puede terminar su vida. Aqui, Céfalo habla de la justicia y de la
injusticia en la vejez. (331a), llega a la conclusion que es la tranquilidad que
proporciona la justicia al final de la vida lo que no puede ser comprado con
riguezas ni bienes materiales. Esa tranquilidad debe provenir de otra parte.
Céfalo esta seguro que no puede ser la riqueza el bien mas preciado en la vejez,
debe ser la justicia con la que se pasa los ultimos dias de la vida. Segun Pindaro,
citado por Céfalo, al hombre justo: “La dulce esperanza le acompania, le acaricia
el corazon y alimenta su vejez; la esperanza que gobierna soberanamente el
espiritu versatil de los mortales” (331a). Céfalo también sostiene que tiene “por
digna de toda estima la posesién de las riquezas, aunque no para cualquiera,
sino para el hombre sensato”. A partir de la idea anterior, Céfalo propone una
idea clara sobre la justicia. Esta consiste en “no haber engafiado a nadie, ni
mentido voluntariamente, ni deber nada, a los dioses los sacrificios, 0 a los
hombres el dinero” (331b). Segun esta idea, la justicia sélo es posible por la

posesion de la riqueza.

Las Definiciones de la justicia en el “Libro I” de la Republica.

A continuacién, veamos las definiciones del concepto de “Justicia” que se
presentan en el “Libro I” de la Republica.

Defensor Definicién Contra argumento

Céfalo (331b) | La justicia consiste en decir la verdad y | El ejemplo del loco.
en devolver a cada uno lo que de él

hemos recibido.

Siménides cada uno lo que se le debe (331e). de los enemigos.
b) La justicia es hacer el bien a los
amigos y nunca se les debe hacer el
mal (332b).

c) La justicia es darle a cada uno lo

que le conviene (332c).

Polemarco a) La justicia consiste en devolver a | El ejemplo de los amigos y




d) La justicia es hacer bien a los
amigos y mal a los enemigos (332d); “la
justicia consiste en beneficiar a los
amigos y perjudicar a los enemigos”
(334b).

e) La justicia es hacer bien al amigo
que es bueno y perjudicar al enemigo
que es malo (335a).

f) a)=d)

Socrates La justicia es la excelencia humana.

(335c).

Periandro La justicia es beneficiar a los amigos y

Perdicas perjudicar a los enemigos (336a).

Jerjes

Ismenias

Trasimaco a) La justicia es lo que conviene al | El ejemplo de Polidamante,
mas fuerte (338c). el pancraciasta (338d).
b) La justicia es el interés del
gobierno constituido (339a). Infalibilidad de los
) La justicia consiste en hacer lo | gobernantes (339c).
que los gobernantes ordenan (340Db).
c) Socrates. La justicia es lo que | El ejemplo del médico y del
conviene al mas débil (343a). piloto (342a-c).
d) La justicia es el bien ajeno
(343c). Tr. El ejemplo de las ovejas
e) La justicia resulta ser el interés | y de los bueyes (343b).
del mas fuerte (344c).

Socrates La justicia es procurar el mayor bien al

(345d). sujeto que se aplica (como el pastor a | El ejemplo de las artes o

las ovejas o el gobierno a los

gobernados).

técnicas.




- La justicia es ver por el interés
del mas débil (346e).

Sécrates La justicia es una virtud.

(348c).

Sécrates La justicia es realizar bien una funcién
(353c). por la virtud que le es propia.

A partir de lo anterior se adentra mas detalladamente en las posibles
consecuencias de una vida apegada a la justicia o a la injusticia. Uno de los
argumentos de Socrates para defender la vida del justo, se relaciona con el fin
de toda técnica (arte). Segun Sdcrates, el fin de todo arte es el de ser lo mas
perfecta posible (médico, marinero). Ademas, ningun arte mira por su propio
interés porque nada le falta. Asi, S6crates afirma que “ninguna ciencia mira al
interés del mas fuerte ni lo prescribe, sino al del mas débil” (342c), como el arte
de médico. Pero Trasimaco sostiene que los gobernantes son como pastores y
s6lo buscan aprovecharse de sus subditos; del mismo modo en que los animales
reportan provecho a los pastores (gobernante-gobernado). Para Trasimaco, una
de las consecuencias de lo anterior es que el injusto es “el que manda a los que
son verdaderamente tan tontos como justos” (343c). La tesis es absurda, pero
actual: los justos son estupidos. Ademas del anterior, también se derivan los
siguientes puntos, a saber:

“El varon justo lleva dondequiera la peor parte en comparacién del
injusto” (343c).

- Laiinjusticia hace del injusto el mas feliz de los hombres (344a).

- De un golpe, la tirania se apodera de todo lo ajeno por el fraude y la

violencia (344Db).

- Lainjusticia es mas fuerte, mas propia de un espiritu libre, mas seforil

que la justicia (344c).

- Lainjusticia trae el mayor provecho e interés y trae la mayor felicidad.

- El camino de la injusticia es “el curso de la vida que cada uno de

nosotros debe seguir’ (344c).

- La injusticia es “el fin de vivir la existencia que pueda sernos mas

provechosa” (344e).



Este es el reto al que debe enfrentarse Socrates, a lo cual seriamente
responde: “No acabo de persuadirme ni creo que la injusticia sea mas lucrativa
que la justicia” (345a). Ademas, afirma tajantemente que: “no se me convencera
de que la injusticia es mas provechosa que la justicia” (345b) para las personas
y mas aun para un estado. Y “sin duda que no sélo yo (Socrates), sino mas de
uno entre nosotros siente lo mismo” (345b), a saber, que la justicia es mejor.
Entonces, Sécrates pide a Trasimaco que le muestre que es incorrecto el
razonamiento que conduce a estimar mas la justicia que la injusticia.

El contra argumento de Sdcrates es que las leyes son una consecuencia
de una concepcidén de la justicia como virtud. Se parte de la premisa de que las
artes se distinguen por su funcion. Las artes procuran una utilidad particular.
Cada arte hace la obra que le corresponde para el beneficio de las personas a
las que se aplica. El salario ni agrega ni le quita utilidad al arte. Por ello, el arte,
en el sentido de ser una técnica, es util aunque se ejerza gratuitamente. Habria
que preguntarse, con Soécrates, ¢ cual es el salario por el cual gobiernan los mas
virtuosos y excelentes? (347b). En este punto, Platon hace decir a Socrates, que
el amor a los honores y a las riquezas es algo vergonzoso; a lo cual, el tirano e
injusto Trasimaco sélo responde: “Lo sé”, sin poder decir nada mas. Para Platon
es claro que los hombres de bien no gobiernan ni por riquezas ni por honores.
Los hombres de bien gobiernan por necesidad. En este sentido, Socrates afirma,
con toda la actualidad a la que sea posible apelar, que “es asi como llegan al
mando [los hombres de bien], no como a la conquista de un bien, o para su propio
placer, sino por necesidad; por no serles posible confiar el gobierno a otros
mejores, o siquiera iguales, que ellos mismos. Porque si hubiera, en hipotesis,
un Estado compuesto por hombres de bien, la lucha en él seria por no
mandar, como ahora lo es por mandar; y todo hombre sensato preferiria tener
que reconocer a otro el beneficio, antes que darse la molestia de procurarselo a
éste” (347d-e). Por lo tanto, es falso que la justicia consista en ser el interés del
mas fuerte.

Sdcrates prosigue con el analisis de la tesis de que la vida del injusto es
mejor que la del justo. Glaucon también sostiene la hipotesis socratica de que la
vida del justo es la mas provechosa. Trasimaco no convence a Glaucén con sus
tesis del mas fuerte y sélo se conforma con decir: “si lo he oi, dijo; pero no me

ha convencido”. Entonces Sécrates debe convencer a Trasimaco de que esta



equivocado y de que no habla con verdad. A partir de aqui se examina la
importante tesis de que “la perfecta injusticia es mas provechosa que la perfecta
justicia” (348c). El contra argumento socratico comienza con aceptar la premisa
de que la justicia es virtud y la injusticia es vicio. Para Trasimaco, la justicia es
una “generosa tonteria”. Los injustos son prudentes. La injusticia, segun éste, es
util, bella y fuerte, es una virtud y estd cerca de la sabiduria. Y el justo es
complaciente y tonto. En contraposicidén, Socrates sostiene que el hombre justo
se parece al sabio y al bueno; el injusto es malo e ignorante porque el hombre
justo no sobrepasara al justo y el hombre injusto deseara sobrepasar al justo y
al injusto, es decir, querra hacer dafio a todos, justos e injustos, con tal de
conservar el poder. Por lo tanto, la justicia es una virtud y es sabiduria, mientras
que la injusticia es vicio e ignorancia (350d). Cuenta Platon que “a todo esto
accedié Trasimaco, aunque no tan facilmente como ahora lo cuento, sino como
arrastrando de mala gana. Sudaba copiosamente (aunque es verdad que
estabamos en verano), y le vi entonces ruborizarse, cosa que jamas habia visto”
(350c).

Conclusion.

Finalmente, se puede afirmar que toda injusticia implica un tipo de fuerza. En
este punto (351a) se examina la tesis de que la injusticia es mas fuerte y
poderosa que la justicia. Pero lo anterior no se sigue, ya que si la justicia es virtud
y sabiduria y la injusticia por su parte es ignorancia, luego entonces se sigue que
la injusticia obedecera siempre a la violencia y a la ley del mas fuerte, pero eso
no puede formar parte de un Estado sano y socialmente viable, se vivira con
miedo y solo a veces se lograra una vida plena. En este punto se introduce el
ejemplo del estado injusto. El mayor de los estados injustos, ¢ tendria que recurrir
a la justicia? ¢ La injusticia requiere de la justicia para poder establecerse en ese
estado injusto? Aun el hombre injusto necesita de la justicia para poder asociarse
con otros hombres injustos. Ello es asi porque “la injusticia es causa de
disensiones, de odios y batallas unos contra otros, mientras que la justicia
mantiene la concordia y la amistad” (351d). Ademas, la mayor obra de la
injusticia es producir el odio en cualquier lugar donde ella nace, dado que la

injusticia convertira a los hombres incapaces de hacer nada en comun porque



los hara odiarse y dividirse entre si. La injusticia engendra division, rencor, odio
y es fuente de la enemistad. Ya sea en la ciudad, en la nacién, en el ejército, la
injusticia tendra un doble efecto en esas asociaciones, a saber: primero, jamas
habra acuerdo alguno en ellas y, segundo, creara enemistad entre el grupo de
personas que componen ese conjunto.

Por su parte, si la injusticia se presenta en un solo individuo, entonces
éste sera incapaz de actuar, lo hara rebelde y perjudicial para si mismo; también
se volvera enemigo de él y de los demas, justos e injustos. En conclusién, los
justos son sabios, mejores y mas capaces cuando actuan, y los injustos son
ignorantes e incapaces de trabajar para un bien comun. Ademas, seria absurdo
que entre los injustos sélo pudiera persistir la injusticia porque se habrian
aniquilado entre si, es decir, “alguna justicia, evidentemente, debi6 de haber
entre ellos” (352c) para que llevaran a cabo la injusticia, lo cual muestra que la
justicia es necesaria, aun en la injusticia, dado que el ser humano es un ser social
y necesita de los otros, pero mediados por la justicia. En este sentido, no existe
la injusticia “perfecta”, como lo quiere sostener Trasimaco porque “quienes son
del todo perversos y perfectamente injustos, son, por ello mismo, perfectamente
incapaces de toda accion” (352d). Es por ello que la injusticia extrema llevaria a
la inaccion y a la aniquilacion de toda posible unién humana.

A partir de lo que ha dicho Sécrates hasta aqui, se sigue también que los
justos son mas felices y viven mejor que los injustos. Pero Sécrates aun quiere
examinar esta tesis desde otra perspectiva porque debe quedar perfectamente
asentada la conclusion anterior, dado que “lo que discutimos no es algo baladi,
sino la norma con arreglo a la cual hemos de vivir’ (352d).4% Entonces se
introduce el argumento de la justicia como virtud, el cual se expone por medio
del ejemplo del caballo, de la funcién de los ojos, del oido y de la vid. De esos
ejemplos se llega a establecer la premisa de que la exacta funcién de cada cosa
sera lo que pueda hacer esta cosa con mayor perfeccion, de tal manera que otras
no la puedan realizar. Ademas si a una cosa le pertenece una funcion, entonces
le corresponde una virtud o excelencia que le es propia. Cualquier cosa debe

realizar su funcion por la virtud que le es propia y no por otra, a esto también se

4% La traduccién de Conrado Eggers Lan dice: “No obstante, hay que examinarlo mejor, pues no
es un tema cualquiera, sino que concierne a cual es el modo en que se debe vivir’ (Republica,
p. 99).



le podria llamar justicia, esto es, que cada cosa, cada ser humano, lleve a cabo
la funcién por la virtud que le corresponde. Si hay justicia, cada cosa hara lo que

le corresponde segun su funcidn o su excelencia, su virtud.
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TOLERANCIA

Introduccion.- «En la sociedad moderna, los problema de la tolerancia aparecen
mas a menudo y mas obviamente en conexidn con asuntos raciales, religiosos o

sexuales [...]» [Susan Mendus, 1989, pag. 1] Ya desde este momento, apunto



los aspectos con los que la tolerancia tiene que ver. Sin embargo, no son los

unicos elementos conectados con este tema.

La tolerancia/intolerancia (vinculo ambas, pues, una no se concibe sin la
otra), constituyen las dos caras de una sola manifestacion social. Por esta via,
se puede llegar a una paradoja, a saber, que el tolerante ponga un limite a su
tolerancia, por ejemplo, que no tolere lo intolerable. Puede darse un segundo
caso: que alguien tolere todo. Estariamos arribando, asi, a una consideracion

absurda sobre la tolerancia, pues, ¢ tendria sentido tolerar todo?

La tolerancia cero y la tolerancia cien.- Para el tratamiento de estos dos limites
de la tolerancial/intolerancia, hay que partir del reconocimiento de que en el
asunto que estoy abordando, nos encontramos con las parejas siguientes:
tolerante/tolerado e intolerante/intolerado. Queda fijada, de esta suerte, una
doble faceta. La relacién que un sujeto sostiene, desde cierta posicién, con otro
sujeto. Y, en segundo lugar, la ausencia de relacidén que un sujeto establece con
otro sujeto. La tolerancia cero incurre en una absolutizacion, en sentido negativo:
nada es tolerable. Por el contrario, la tolerancia cien, alude a una absolutizacion,

en sentido positivo: todo es tolerable. Una y otra se equivocan.

El sentido negativo de la tolerancia.- Un tratamiento mas elaborado del
término tolerancia, desde un punto de vista conceptual y linguistico, exige que
ésta no se entienda como simple soportar a otro. Segun este ultimo sentido,
todos nos tenemos que soportar, en mayor o menor medida. Siguiendo también
este mismo orden de ideas, debo aceptar las preferencias de los demas aunque
me disgusten o me desagraden. Pero, todas esas menciones, lo que nos estan
revelando es un manejo muy pobre en un sentido, reitero, conceptual y
linguistico, dicho en otras palabras, en un sentido filosofico estrictamente
hablando. La tolerancia, sea ésta politica, racial, religiosa o sexual no puede
consistir en un simple soportar al otro. Esta consideracién adolece de pobreza
tedrica, de pobreza reflexiva. La tolerancia, cualesquiera que sean los sentidos
que se le den a esta palabra, tiene que sustentarse en algunos criterios o

justificaciones tedricas, por ejemplo, la reciprocidad: «Tolera a otro lo que tu



esperarias o desearias que te toleraran», el principio de no causar dafio a alguien

«No hagas a otro lo que no quieras que te hagan a ti».

El sentido positivo de la tolerancia.- La tolerancia y el respeto se dirigen hacia
las personas no a los animales o a las cosas. Se tolera o se respeta a Juan; no
a un perro o a un foco. «Las cosas pueden despertar en nosotros inclinacién, y
siendo animales (por ej., caballos, perros, etc. amor o terror, como el mar, un
volcan, una fiera pero jamas respeto» [Kant 1941, pag. 147]. Asi, pues, la
tolerancia y el respeto amplian la esfera de convivencia entre los seres humanos

aunqgue no haya acuerdo. En esto consiste el sentido positivo de la tolerancia.

La tolerancia y las preferencias en sentido débil y en sentido fuerte.- Por
otra parte, la tolerancia tiene que ver con la eleccion, con la preferencia, pero no
asi, en abstracto. La preferencia se despliega en preferencias y éstas, a su vez,
en preferencias en sentido débil y preferencias en sentido fuerte. Un ejemplo de
preferencias, en sentido débil, son las distintas formas de vestir, de divertirse, de
pasear que cada sujeto elige. Las preferencias, en sentido fuerte, tienen nexos
mas bien, con creencias y compromisos que afectan mas radicalmente a nuestro
ser como humanos: la eleccién cultural, la eleccidn politica, la eleccién religiosa,

etc.

Lo que la tolerancia no es.- La tolerancia, a menudo, tiende a identificarse con
los siguientes términos: respeto, indiferencia, relativismo (es decir, lo mismo esta
bien una cosa que otra, por lo tanto, hay que admitir ambas), autonomia,
ignorancia, neutralidad, amor, generosidad, benevolencia, condescendencia,

compasion, clemencia, cesion/concesion, consentimiento, indulgencia, etc.

La tolerancia no es respeto aun cuando la primera requiera lo segundo.
Por ejemplo, puedo respetar a alguien con el cual, sin embargo, no estoy de
acuerdo respecto a algunos de sus actos o comportamientos, esto es, no tolero
ciertas conductas. «Es decir, deseo recalcar que el respeto —siendo condicion
necesaria para la tolerancia—no es, sin embargo, condicion suficiente para ella.»
[Vinuesa, José Maria 2000, pag. 208]

La tolerancia no es indiferencia. La tolerancia no se resume en «vivir y

dejar vivir» si por esto ultimo interpretamos que debemos desentendernos de lo



que el otro o los otros hacen, dicen o piensan. «kEn suma, el respeto conjunto [0
la tolerancia] al otro y a la verdad es cualquier cosa menos indiferencia por lo

que el otro piense o haga» [Vinuesa, op. cit., pag. 210].

No pienso agotar en esta introduccién todo el cumulo de relaciones y
diferencias que la tolerancial/intolerancia mantiene con otros términos o

conceptos, baste, pues, con las menciones anteriores.

Por otro lado, tengo que decir que el trabajo presente se inscribe en el
marco histérico de la modernidad en adelante. Por eso es que comienzo con el
rastreo del término tolerancia en dos autores, a saber: John Locke y John Stuart
Mill. Ambos pensadores se ubican en lo que podriamos denominar: el trasfondo
histérico de la tolerancia. Este trasfondo es el nacimiento del liberalismo. « [...]
tanto Locke como Mill son escritores muy firmes en la tradicién liberal de la teoria
politica [...] El intento aqui sera doble: en primer lugar, explicar la naturaleza
precisa y el estatus del compromiso liberal con la tolerancia, y, en segundo lugar,
indicar como muchas de las dificultades inherentes en el liberalismo histérico
(especialmente en la perspectiva de Mill) se trasladan a las perspectivas

modernas» [Susan Mendus 1989, pags. 69-70].

El liberalismo moderno, recoge ciertos aspectos del liberalismo historico:
«Filésofos tan diversos como John Rawls, Robert Nozick y Roanald Dworkin son
todos clasificados como liberales, sin embargo, las justificaciones del liberalismo
y de sus perspectivas caracteristicas son todas dramaticamente diferentes,
como los son sus analisis del caracter y estructura del Estad liberal [...] escritores
quienes al unirse se describen ellos mismos como ‘liberales’ pueden desavenirse
violentamente, tanto como para oponerse a la conveniencia de la discriminacion,
de las leyes en contra de la pornografia, y de las leyes que exigen el uso del
cinturon de seguridad en los automdviles. Aunque todos ellos son, en algun
sentido, liberales, difieren acerca de la interpretacién de la ‘libertad’ en los
contextos politicos, y difieren también acerca de la prioridad que debiera ser

acordada respecto a la libertad» [Susan Mendus, op. cit., pag. 71].

Tenemos delineado asi el panorama preliminar del trabajo. EI marco
tedrico e histérico, es el liberalismo. Los autores consultados estan igualmente

inscritos en el ambito liberal. El tema de la tolerancia (y los temas ligados con él:



tales como la libertad, la diversidad, la autonomia, la justicia, la democracia)
puede y debe ser estudiado por otras corrientes tedricas y metodoldgicas, por

ejemplo, el pensamiento de Marx, la hermenéutica, etc.

Empero, hay que aceptar que es en la tradicion historica del liberalismo
(Locke, Mill) y en la expresion moderna del mismo (Nozick, Rawls, Dworkin, Raz,
Kymlicka) donde se ha hecho patente una preocupacién tedrica sostenida, lo
cual no cancela ni nos exime tocante a la posibilidad de hacer una reconstruccion
(por lo mismo, una interpretacion) del recorrido tedrico de os principales
exponentes del liberalismo histérico y moderno. Sea, pues, este trabajo un primer

intento, por lo que a mi respecta, con esa orientacién.

Aspecto histérico de la tolerancia.- La tolerancia empezé siendo tolerancia
religiosa. La tolerancia, histéricamente, refiere la concesion de libertad a quienes

disentian en materia religiosa.

Se puede decir que la tolerancia (religiosa, en este caso) no ha seguido
un desenvolvimiento lineal sino ciclico, ademas, al parecer, a cada sociedad le
corresponde un tipo especifico de tolerancia. Lo que si es claro, es que la
tolerancia, como universal, esto es, como concepto, rebasé los términos

religiosos para instalarse en lo politico, lo racial y lo sexual.

En cuanto al estudio de la tolerancia en el ambito de las sociedades, su
estudio nos revela que los movimientos religiosos o politicos, en cualquier tiempo

y lugar, mantienen como reivindicacion basica el principio de la libertad.

Es pertinente aclarar, sin embargo, que este trabajo se orienta,
principalmente, con base en el estudio de sociedades occidentales. Volviendo,
pues, al ejemplo de la tolerancia/intolerancia religiosa, podemos ilustrar el tema
del principio de la libertad, sélo que, para hablar con mayor precision,

especificaré de qué libertad se trata, a saber, me refiero a la libertad de cultos.

Es sabido que tal principio mencionado con anterioridad, se manifiesta en
algunas sociedades occidentales, pero el proceso para conquistar dicho principio
no fue facil; ya que, la lucha por alcanzarlo, dio como resultado asperos y

violentos conflictos surgidos entre aquellos que trataban de imponer



coactivamente unas convicciones religiosas uniformes y quienes defendian el

derecho a la discrepancia y la heterodoxia.

Me remitiré al comentario de dos autores clasicos en los temas de la
tolerancia religiosa y politica, en concreto, me refiero a John Locke y a John
Stuart Mill.

John Locke y el proceso de la racionalidad.- Se puede uno remontar hasta la
época platdnica para rastrear filos6ficamente la lucha por la tolerancia. Platon en
la Republica demanda que algunos artistas (Homero, entre otros) sean
desterrados de la Ciudad-estado ideal. Aun puede hacerse mencion del curso de
la intolerancia en el Génesis, 3.15: “y pondré enemistad entre tu y la mujer, entre
tu descendencia y su descendencia’. No obstante, la labor de investigacion,
sobre la tolerancia, la iniciaré en el siglo XVII, con la Epistola de la Tolerancia de
John Locke. «La importancia del trabajo de Locke se situa en sus respuestas a
los problemas practicos especificos de la tolerancia religiosa en el periodo de la
Reforma en la Gran Bretana y en Europa, en su intento por suministrar una
justificacion filos6fica mas general de la tolerancia, particularmente, de la
tolerancia de la diversidad religiosa. De manera mas relevante, empero, la
filosofia politica de Locke senala el nacimiento del liberalismo, y su Carta sobre
la Tolerancia, constituye un intento inicial de suministrar una justificacion liberal

de la tolerancia». [Susan Mendus 1989, pag. 22].

El trasfondo histérico.- El siglo XVII fue un periodo de enormes antagonismos
religiosos tanto en Gran Bretafia como en Europa, en general. En Francia, El
Edicto de Nantes (1598), que garantizé un grado de tolerancia religiosa a los
disidentes, tuvo corta vida y en 1685 ha sido revocado, marcando asi, un regreso
a la intolerancia religiosa. En Gran Bretafia, la situacion fue aun mas complicada:
Enrique VII rompié con Roma, motivado mas por consideraciones personales
que religiosas, preparo el terreno para un periodo de disensién e incertidumbre
durante el cual el trono de Inglaterra fue ocupado por soberanos de distintas
creencias religiosas y diferentes grados de entusiasmo al imponer, en general,

aquéllas creencias sobre la poblacion.

Todos estos antecedentes, considero, es necesario hacerlos explicitos,

para clarificar el contexto histérico en el que aparece la Carta sobre la Tolerancia



(1689). Esto es, dicho documento se publica cuatro afos después que el Edicto
de Nantes es revocado. Lo relevante del texto de Locke es que hace un llamado
a la tolerancia religiosa tanto a los particulares como a la iglesia Y asimismo:
«Tratese de un cristiano o un pagano, hay que evitar la violencia y la injusticia.
Mas aun, a la estrecha senda de la justicia hay que imponer los deberes de la
benevolencia y la caridad, pues esto manda el Evangelio, esto ensefia la razén

ademas de la comun hermandad de los hombres». [Locke 1975, pag. 26].

Locke habla de los asuntos de la Iglesia y el Estado como de algo opuesto
(Locke 1975, pag. 29), una especie de mezcla de cielo y tierra, con limites muy
deslindados e inamovibles. En el extremo, pues, el conflicto de la tolerancia
religiosa se da, al parecer, en el fendbmeno de la herejia o de la idolatria y es,
ademas competencia de la Iglesia y no del Estado pronunciarse en contra de tal
situacién: «Diras que la idolatria es un pecado y no debe ser tolerada, mas te
respondo: si dijeras que la idolatria es un pecado y por ello ha de ser evitada,
discurririas bien, pero no diria lo mismo si concluyera que por ser un pecado
debe castigarse mediante el gobierno, pues no corresponde al magistrado
castigar con las leyes o reprimir con la fuerza lo que él cree ofensa contra Dios».
[Locke 1975, pags. 41-42]

En la Inglaterra del siglo VXII se dieron conflictos religiosos pero también
politicos: la disputa religiosa no estuvo limitada a los anglicanos y a los catélicos.
Si el siglo XVI fue el siglo del ghetto, el siglo XVII fue, ciertamente, el siglo de la
revolucion, fue el siglo, en el cual, se mantuvieron las injusticias por largo tiempo,
asociadas con la persecucion religiosa y politica, lo cual desembocé, finalmente,
en contienda civil. En el limite, sila herejia o la idolatria son algo que la tolerancia
religiosa no puede tolerar; puede decirse que, respecto a la tolerancia politica, la
conspiracion o la traicion constituyen también algo inaceptable. «Es en contra de
este trasfondo de una cierta intolerancia religiosa y una prolongada agitacién
civil, que la Carta de Locke debe ser leida. Su propia participacion en los
acontecimientos nos conduce a la revolucion de 1688, su cercana vinculacion
con el conde de Shaftesbury (una figura politica que encabezaba la oposicion al
rey), y su profundo compromiso religioso con el puritanismo, todo esto moldea y
delinea la obra. En realidad, algunos comentaristas han llegado hasta sugerir

que la Carta esta asi, profundamente imbuida con el espiritu de su época, como



para ser de no poco interés filosofico para nosotros hoy». [Susan Mendus 1989,

pag. 23].

John Stuart Mill y el proceso de la diversidad.- El ensayo On Liberty (Sobre
la Libertad o Acerca de la Libertad) es uno de los mas importantes, y, sin
embargo, enigmaticos y controversiales trabajos en el corpus total de la filosofia
politica. Publicado en febrero de 1859, se propone presentar y defender ‘un
principio muy simple’ y servir a un propésito singular. Es un libro de texto
filosofico de una verdad muy singular. Exhorta la importancia de la libertad
individual frente al ‘despotismo de la costumbre’ y ‘la demanda de que todas las
demas personas debieran parecerse a nosotros’. Se nos previene en contra de
una ‘conformidad embotada’ y ‘del ideal chino de uniformar a todas las personas’.
Lanza invectivas en contra de ‘la tirania de la opinion publica’ y preconiza la
excentricidad como los unicos medios de romper esa tirania. Esto es, en corto,
constituye un himno de alabanza a la individualidad desenfrenada y a la
diversidad humana (Mill 1978).

Tanto Mill como Locke estan influenciados, en sus escritos filosoficos, por
las circunstancias prevalecientes en su propia sociedad. En el capitulo que abre
la obra de Mill (On Liberty) él reflexiona sobre la tendencia de las personas a
imponer sus propias opiniones e inclinaciones sobre los demas. Por otra parte,
la demanda de Mill no es simplemente que los poderes legales del Estado se
incrementen y limiten la capacidad de los individuos para la accion espontanea.
El pone el énfasis en las fuerzas sociales e informales que piensa estan en juego.
En el capitulo Ill, ‘De la individualidad’ habla acerca del ‘despotismo de la
costumbre’ que, sostiene, ‘proscribe la singularidad’ y admite cambios

unicamente con la condicion de que dichos cambios vayan juntos.

El valor de la diversidad.- El argumento de Mill en torno a la diversidad es
mucho mas amplio en extension que el de Locke. Donde Locke esta interesado
en el problema especifico de la tolerancia religiosa, Mill propone un proceso muy
general de la libertad. Las tesis de Locke no encierran un compromiso con el
valor de la diversidad como tal (sea en la religién o en otras esferas), mientras
que el argumento de Mill es, crucialmente, un argumento acerca de la

importancia de admitiry aun de alentar, una diversidad mas amplia. El argumento



de Locke se concentra sobre restricciones especificamente legales, sobre
creencias y practicas religiosas, mientras que el enfoque de Mill considera,
ademas, el problema de la intolerancia social — la intolerancia en forma del
despotismo de la costumbre o de la tirania de la mayoria. En corto, Mill avanza
un proceso general y positivo de la libertad y la importancia de la diversidad, en
tanto que Locke adelanta un proceso especifico y negativo en contra de

persecucion religiosa.

Mill, empero, no es un apologista desbocado de la diversidad. En su texto
ya citado (On Liberty) nada lo compromete a favorecer la libertad para los
piromaniacos. Hay un rasgo positivo en la tesis de Mill, a saber, el de la
autonomia o autodeterminacién. Ahora bien, Mill, en sentido estricto, no emplea
el término de autonomia. Con todo, la defensa de la diversidad y las
justificaciones concomitantes de la libertad y la tolerancia son dependientes del

valor que Mill le concede a la autonomia individual.

La importancia de la autonomia.- El concepto de autonomia es mas
comunmente asociado con el fildsofo aleman del siglo XVIl, Emmanuel Kant. En
la filosofia kantiana, el concepto de autonomia esta conectado con un campo
unico de doctrinas metafisicas y epistemologicas que Mill, ciertamente, no
comparte. En un lenguaje moderno, el agente autbnomo es aquel que se
autogobierna y se autodirige, con un controlo y dominio de su propia voluntad y

que no esta sujeto a fobias irresistibles, adicciones, o pasiones.

El agente auténomo, A) en primer lugar, debe estar en capacidad para
actuar (no debe estar coaccionado por fuerzas externas como la tortura o la
amenaza de una sancion legal). B) En segundo lugar, el agente autbnomo no
debe ser manejado patoldégicamente por sus deseos o los deseos de los demas.
En corto, él debe elegir libremente (que no es el caso, por supuesto, de un
psicopata o un adicto a las drogas cuya adiccidn lo incapacita para una eleccion
libre). C) En tercer lugar, el agente autbnomo debe autoprescribirse, por asi
decir, la ley a la cual debe obedecer. Debe, ademas, ser independiente de las
acciones coercitivas de los demas, debe, asimismo, ser independiente de su

voluntad. Estos tres rasgos que definen la autonomia, indican porqué es



incompatible, a la vez, con las restricciones legales sobre la accién y con ‘el

despotismo de la costumbre’ y la tirania de la mayoria.

La autonomia y la perfectibilidad: el proceso en contra de Mill.- La
comparacion entre la defensa de libertad en Mill y la defensa de la tolerancia
religiosa en Locke, orienta la atencién al caracter central del concepto de
autonomia (autodeterminacion) tanto en liberalismo histérico como en el
liberalismo moderno. Hasta aqui, dos rasgos de importancia en torno a la
defensa de la libertad de Mill han sido apuntados: su creencia de que la
diversidad es moralmente requerida porque la naturaleza humana es, en si
misma, diversa; y su creencia de que la diversidad es requerida como una
precondicidn necesaria para la promocién y mantenimiento de la autonomia.
Estos dos rasgos, convierten el enfoque de Mill en algo mas plausible de lo que

algunos de sus criticos contemporaneos estuvieron dispuestos a aceptar.

Mill, no sdlo esta a favor de la autonomia o a favor de la diversidad. Antes
bien, él esta a favor de la autonomia como una fuente de perfeccionamiento
individual. Por otra parte, no unicamente On Liberty, sino el conjunto de la
filosofia de Mill esta permeada con la creencia en la posibilidad del progreso

moral.

El progreso moral y su lugar en la filosofia de Mill.- Las referencias al
progreso y al mejoramiento moral estan esparcidas por todas partes en los
escritos de Mill. A todas luces, su propuesta tiene un signo positivo, no sélo
acerca de la libertad sino también acerca de la autonomia, la diversidad y el
perfeccionamiento moral. «Por ejemplo, El Utilitarismo contiene referencias a la
ahora notoria distincidén entre placeres superiores e inferiores: atento a la critica
de que el utilitarismo es la filosofia del cerdo, Mill insta a que esta critica esta
bien fundada so6lo si asumimos que los placeres de los hombres son
indistinguibles de los placeres del cerdo. Esto, afirma, no es asi: es muy conocido
que, ‘es mejor ser un humano insatisfecho que un cerdo satisfecho; es mejor ser

Sécrates insatisfecho que un tonto satisfecho». [S. Mendus, op. cit., pag. 61]

No debemos suponer que la moralidad consiste, exclusivamente, en la
satisfaccion de los deseos, pues, los deseos pueden ser mejores o peores,

superiores o inferiores, y el utilitarismo degeneraria, en verdad, en la filosofia del



cerdo si olvidamos que existe la posibilidad de progreso moral y mejoramiento

espiritual.

Ademas, cuando examinamos las condiciones necesarias para el
progreso moral y el mejoramiento espiritual, encontramos que lo principal es la
libertad. La libertad, para Mill, es la unica, permanente e inagotable fuente del
perfeccionamiento humano. Asi, la teoria moral correcta es el utilitarismo, pero

el utilitarismo sobreentendido en un sentido amplio.

El utilitarismo no consiste en hacer distinciones entre los deseos que la
gente tiene, sino en hacer una clara diferencia entre lo superior e inferior, lo noble
y lo basico, y en generar las condiciones necesarias para el florecimiento de lo

alto y noble. En particular, en fomentar y promover la libertad individual.

Y ¢qué tiene todo esto que ver con la tolerancia?, pues, me parece que la
respuesta consiste en lo siguiente: la tolerancia/intolerancia es una expresion
caracteristicamente humana. Quien tolera es humano y a quien se tolera también

es humano.

El aspecto logico de la tolerancia.- El término tolerancia es usado en muchos
campos del saber y aun en diferentes ambitos de la vida cotidiana, a saber,
como: «resistiry, «soportar», «aguantary, «permitir»; incluso como «impedir». En
la logica tradicional, tenemos que, «’ponens’ significa ‘que pone’ o ‘que afirma’;
‘tolens’ ‘que borra’ o ‘que niega’ [...] ‘Modus ponens’ puede traducirse ‘modo que
afirma’ o ‘modo afirmativo’; ‘modus tollens’, ‘modo que niega’ 0 ‘modo negativo’»
[Ferrater Mora, Jose Il, 1965, pag. 220]. Asi, pues, la tolerancia tendria que ver,
segun lo anteriormente asentado, con un ‘quitar’, ‘suprimir’, ‘hacer desaparecer’
o ‘destruir’. «La tolerancia consiste en una doble suspensién o limitacién; quien
tolera retira —al menos, de momento—su capacidad de impedir [...] Con animo
de encarecer la ambigledad constitutiva de la doble negacion en qué consiste
tolerar, se puede sugerir su equivalencia a una férmula tal como ‘suspender la
suspension de algo’, o enunciados de aspecto menos paraddéjico —pero con el
mismo sentido, en el fondo--, como ‘levantar la prohibiciéon’ (donde la prohibicién
es el obstaculo que, previamente, se habia ‘levantado’); ‘contener la propia
capacidad’ cuando esa capacidad hubiera podido ser ejercitada para limitar o

contener la autonomia del otro; ‘negarse a prohibir (cuando prohibir seria negar



la posibilidad de accion ajena), etc.» [Vinuesa José Maria 2000, pags. 62-63].
Por eso, intolerancia es, al parecer, un concepto Ié6gicamente mejor construido y
mas entendible, ya que contienen una sola suspension: la que prohibe o juzga

algo como no aceptable.

Por supuesto, no estoy sugiriendo que nos mostremos o nos
manifestemos como intolerantes en lugar de tolerantes; pues, lo anteriormente
asentado esta considerado unicamente el sentido I6gico y linguistico de ambos
términos: tolerancial/intolerancia. En todo caso, lo que estoy tomando en cuenta,
hasta este momento, es sdélo su pertinencia logica y etimoldgica; no su

pertinencia social o politica; ni mucho menos religiosa o sexual.

La tolerancia se despliega en dos planos: el del sujeto y el del objeto. Esto
es, existe un sujeto con una capacidad de tolerar, a este sujeto le podemos
llamar tolerante y a su capacidad para tolerar, le llamaremos tolerabilidad; con
relacion al objeto, podemos decir que él es lo tolerable o lo tolerado; desde luego,
quien encarna dicho objeto (palabra que derivada del latin, significa aquello que
esta frente a mi) es otro sujeto. La paradoja, entonces, consiste en aquél objeto
con el que me encuentro, es otro sujeto como yo. Asi, pues, ése otro sujeto es
alguien a quien yo tolero, él representa lo tolerable y lo tolerado, o, para ser mas
precisos, son sus acciones o0 sus comportamientos los que considero como
tolerables. «No obstante, la tolerabilidad, a veces, es objetiva, en el sentido de
intersubjetiva, socialmente fijada [...] Pero también hemos de admitir una
tolerabilidad subjetiva. La posibilidad de que cada sujeto moral establezca un
campo suplementario de no tolerabilidad sobre los minimos socialmente fijados
esta permanentemente abierta. De hecho, todos actualizamos (y reactualizamos
a lo largo de nuestra vida) continuamente, en mayor o en menor medida y de
acuerdo con nuestra personal escala de valores y preferencias, el ambito de lo
no tolerable, en cuyos limites ponemos, metaféricamente, el cartel de ‘No

pasar’». [Vinuesa, op. cit., pags. 67-68].

En este apartado, lo que pretendo es arribar a una caracterizacion minima
para definir, de manera aproximada, lo que es la tolerancia. Es decir, el aspecto
I6gico de la tolerancia tiene que ver con lo que la tolerancia no es, para llegar a

establecer lo que la tolerancia si es. Mas atras (en la introduccion, para ser



precisos), he hablado de preferencias (en relacion con la tolerancia), en sentido
fuerte y preferencias, en sentido débil, ahora me referiré a |la
tolerancia/intolerancia, en sentido negativo y positivo. «Segun distingue Bobbio,

pueden separarse las siguientes modalidades:

a. Tolerancia positiva: aceptacion de lo diferente, exclusion de la
discriminacion. Principio fundamental de la vida social libre y pacifica.»

b. Tolerancia negativa: indulgencia culpable, condescendencia complice,
indiferencia, cobardia, ceguera a los valores...

c. Intolerancia positiva: severidad, rigor, firmeza de los principios, justa o
debida a la exclusion de todo lo que pueda dafar al individuo o a la
sociedad. (Tiene que ver, como causa, con la decisién puntual de no
tolerar, tras ponderacion adecuada).

d. Intolerancia negativa: indebida exclusién de lo diferente» [Vinuesa, op.
cit., pags. 109-110]

Lo estructural y lo coyuntural en el estudio de la tolerancia.- Otra
consideracion mas que me parece debe agregarse sobre el asunto de la
tolerancia/intolerancia, es la que se refiere a si la tolerancia es un a priori, en
palabras mas sencillas, a si existe algo llamado tolerancia que esté al margen de
los fendmenos politicos, raciales, religiosos y sexuales, por un lado; y por el otro;
a si la tolerancia es algo meramente ocasional, accidental y exclusivamente
historico. Tal parece que tenemos que oscilar entre la disyuntiva de lo conceptual

y, por ende, tedrico; y lo circunstancial y, por consecuencia, empirico e historico.

Como ya se dijo, con anterioridad, todos actualizamos y reactualizamos
los limites de lo tolerable y de lo no tolerable histérica y socialmente, por tanto,
si es importante, y yo diria insoslayable, se considere la época historica y el
momento social e incluso la circunstancia geografica para plantear y replantear
el tema de la tolerancia/intolerancia. Sin embargo, no basta con un enfoque que
privilegie exclusivamente a tales aspectos; se requiere, asimismo, no solo en
forma suplementaria, sino concomitante, que el tratamiento tedrico-conceptual
esté también presente, pues, de otra manera, no podriamos cerrarle el paso a o

azaroso, lo caprichoso, lo inesperado y lo impredecible.



El aspecto tipolégico de la tolerancia.- El término tolerancia se despliega en
distintas areas del conocimiento y aunque en este trabajo abordaré
preferentemente cuatro; daré a continuacion una panoramica de algunos de los
ambitos del saber en donde se puede (y de hecho asi se hace) hablar de
tolerancia. «En el intento de esclarecer los diversos usos de la palabra
‘tolerancia’ es preciso tener en cuenta que, ademas de la referencia cultural
(opiniones, formas de vida, costumbres, sistemas morales, valores, creencias
religiosas...), la tolerancia puede también predicarse de fendbmenos o realidades
pertenecientes a la matematica, la sintaxis, la fisica, los sectores de la
construccion, la industria y el comercio, las finanzas y la terapedutica, entre otras

areas del saber y del hacer». [Vinuesa, op. cit., pag. 113].

A) La tolerancia politica.- ;Es la tolerancia una virtud? Al responder
afirmativamente, se circunscribe la tolerancia al campo de la ética. 4Es la
tolerancia una pequefa virtud para la democracia? Al responder
afirmativamente, se vincula la tolerancia con la ética y con la politica. La
tolerancia se convierte en una palabra-comodin si no se la precisa y se la
caracteriza con rigor. Asi, pues, es apremiante conceptualizar o, por lo menos
delimitar el término tolerancia, ya que de no llevarse a cabo este imperativo
tedrico y practico, al mismo tiempo, el término, la palabra o el concepto se

vuelven nada, se vacian de sentido.

La mencion del término y, asimismo, de la palabra se convierte, si no se
hace un manejo preciso, en una irresponsabilidad tedrica y practica. La
referencia al concepto, sin una definicion minimamente preliminar y de
aproximacién en torno a él, lo convierte, para expresarme légicamente, en un

concepto de clase cero, es decir, lo unico que designa es nada.

Se ha llegado al punto de hablar de una “tolerancia tiranica” o “represiva”
frente a una “tolerancia liberadora”. Aqui, como se puede facilmente observar,
se arriba a un planteamiento maniqueista (blanco-negro) y, de igual forma, se
cambia el sentido positivo de la tolerancia (el caso de la tolerancia liberadora)

por el sentido negativo (el caso de la tolerancia represiva o tiranica).

La tolerancia no se da en estado puro, esto es, al margen de las

condiciones socioeconémicas concretas. La tolerancia politica, principal aunque



no exclusivamente, es dindmica o sea, no aspira tanto a la institucionalizacién
sino a su ejercicio democratico. «Tolerancia politica es la expresion de la
responsabilidad en lo referente a la autonomia politica del ciudadano, en una
democracia, con respecto a la mayoria y las minorias. Por eso, la tolerancia es
un criterio ético para determinar la capacidad de tradicion de la actividad politica»
[Trutz Rendtorff, cit. Por Irig Fetscher 1995, pag. 137].

Nos encontramos, en la caracterizacién anterior, con algo interesante, a
saber, la politica no es absoluta. La vida politica es una forma de vivir y, en cierto
modo, de convivir; aunque también hay que decirlo, de disentir. La dimensién de
la tolerancia como un criterio ético, le otorga otro caracter que no es, por cierto,
exclusiva y reductivamente, el politico. «He calificado a la tolerancia de ‘pequefia
virtud’, no porque la considere insignificante, sino porque depende de otras
virtudes y condiciones institucionales, sin las cuales perderia su valor. Bien
entendida, la tolerancia no significa indiferencia hacia los demas, sino el
reconocimiento de sus diferencias y de su derecho a ser diferentes. Ambas cosas
estan —o deberian estar—relacionadas con la simpatia y el interés. La tolerancia
es una actitud que deberia practicar tanto el individuo como el grupo social, tanto
el gobierno, el Parlamento, como la ‘opinién publica’» [lring Fetscher, op. cit.,
pag. 143].

B) La tolerancia racial.- La tolerancia/intolerancia se expresa también en
diferentes grupos raciales. En el ambito interno, los paises que cuentan con una
poblacién marcadamente heterogénea hace patente una cierta intolerancia
racial: es el caso de México, pero no solo de México sino de los E. U., de Canada,

de la India, de Alemania, etc.

El problema de la tolerancia/intolerancia racial se manifiesta, ademas, en
la relacion mayorias-minorias ¢Como deberia tratar un estado liberal a las
minorias no-liberales? ;Se tiene que promover la justicia racial? ;En qué
consiste una justicia racial? ¢ Las leyes deben ser ciegas al color? Separar a los
grupos raciales aunque con trato equitativo, no resuelve el problema, no cancela
la injusticia. «En Brown v. Board of Education, el tribunal Supremo

estadounidense abolié el sistema de instalaciones escolares segregadas para



los nifos negros y blancos en el Sur. Esta decisién, y el movimiento de derechos
civiles en general, ejercié una enorme influencia en los criterios estadounidenses

sobre la igualdad racial». [Kymlicka 1996, pag. 89]

No se trata solo de luchar en contra de la segregacién (exclusion) racial
sino, asimismo, de evitar la asimilaciéon (inclusion) racial coercitiva. «Asi como
los negros fueron excluidos (segregados) de la sociedad blanca por imperativo
legal, esta misma ley hizo que los indios —pueblos aborigenes con sus propias
culturas, religiones vy territorios—fueran forzosamente incluidos (integrados) en
dicha sociedad. Esto es lo que se entiende por asimilacion coercitiva: la practica
de obligar, mediante la inmersion, a una minoria étnica, cultural y linguistica, a
que abandone su especificidad y su identidad y se mezcle con el resto de la
sociedad». [Gross 1973, pag. 244].

La intolerancia/tolerancia racial tiene diversos matices, esto es, no se
ejerce de la misma manera en todos los casos; tiene sus especificidades. El
fendbmeno presenta varias aristas y eso es lo que lo vuelve mas complejo en el
ambito tedrico. « [...] mientras que el racismo contra los negros se debe a que
los blancos se niegan a admitir que los negros son miembros en pleno derecho
de la comunidad, el racismo contra los indios surge fundamentalmente de que
los blancos se niegan a admitir que los indios son pueblos distintos, con sus

propias culturas y comunidades». [Kymlicka, op. cit., pag. 91].

C) La tolerancia religiosa.- Mas atras, cuando abordé el proceso de
racionalidad en John Locke, vimos algunos rasgos referidos a la tolerancia
religiosa. No es un problema, este ultimo, particularmente sencillo. Las guerras
o conflictos de religion nunca han sido un problema o un asunto facil de resolver
o de enfrentar. No se trata, como en el caso de la tolerancia racial, de ser “ciegos
al color”. No se puede uno desentender, como si nada asara, de las creencias o
de las convicciones del otro. Las creencias comprometen el modo de ser de una
persona o de un conjunto de personas. En ocasiones, las creencias o las

convicciones forman una segunda naturaleza en los seres humanos.

Por otra parte, la tolerancia/intolerancia religiosa mantiene relaciones con
las practicas religiosas concretas: las festividades que se enmarcan en un

calendario religioso anual, el culto a los santos, a las distintas virgenes que



puebla el ambito religioso cristiano, todo esto encontramos, limitandonos
Unicamente a la cultura occidental, la cual, se caracteriza, aun dentro del propio
cristianismo, por ser muy heterogénea tanto en lo interno (el ambito de la
conciencia) como en lo externo (las diferentes manifestaciones histéricas,
sociales y culturales de la actividad religiosa). « [Hay que permitir] que los
individuos crean en lo que quieran creer, que se reunan libremente con otros que
comparten sus creencias, que asistan a la iglesia que elijan e, incluso que no
crean en lo que no quieran creer, que no vayan a la iglesia a la que no quieran
ir. ¢ Qué mas puede alguien desear? No es éste el modelo de un régimen de

tolerancia?». [Walzer 1998, pag. 79].

La tolerancia religiosa exige mas que un simple rechazo para interferir en
lo que cree o practica el otro. La tolerancia religiosa es mas que un simple ‘dejar
al otro en paz'. Dicho en otras palabras, la tolerancia/intolerancia religiosa no se
sustenta en una simple aversién, desaprobacién o disgusto por lo que el otro
dice o hace, o en una indiferencia o ignorancia por lo que el otro dice o hace; al
contrario, la tolerancia/intolerancia religiosa tiene que ser avalada por la emisién
de juicios morales sobre las convicciones y la conducta de los demas. «El rasgo
mas interesante de la inicial tolerancia norteamericana fue la exencion del
servicio militar otorgada a los miembros de determinadas sectas protestantes

conocidas por sus convicciones pacifistas». [Walzer, op. cit., pag. 81]

D) La tolerancia sexual.- Acaso el tema de la tolerancia sexual sea el mas
controvertido dentro de los tipos de tolerancia que hasta aqui he destacado. Por
eso, estd muy lejos de ser abordado en forma objetiva. La tolerancia/intolerancia,
en si misma, es un asunto que esta permeado por la pasion y algunas veces por
la sinrazdn. «La tolerancia es un tema desagradable. Esto es porque el problema
de la tolerancia aparece sélo en conexidn con las cosas desagradables: heregjia,
subversion, prostitucién, abuso en el consumo de drogas, pornografia, aborto y

crueldad con los animales...» [Cranston 1987, pag. 101].

El principio del perjuicio de Mill.- ;En qué momento los gobiernos deben
intervenir en las relaciones de los civiles? Las acciones, entre los seres
humanos, pueden producir ultraje, ofensa o afliccién. Los limites de la libertad

s6lo se establecen con relacidn al concepto de dafio o perjuicio. Ahora bien, lo



que aqui falta por precisar es el concepto de dafio, pues, este término puede
interpretarse en muchos sentidos: el dafo, ya sea fisico, moral o psicolégico se
manifiesta en las practicas sociales o en las diversas formas de vida. Pero, no
es tanto el dafo propiamente dicho sino el alcance del dafio lo que adquiere mas

0 menos gravedad y controversia.

Asi como en el caso de la tolerancia politica, ésta acepta la existencia de
un sistema plural de partidos: o asi como en la tolerancia racial, la coexistencia
de diferentes grupos étnicos es un hecho; de igual forma, en la tolerancia
religiosa es admisible la libertad de cultos, por consiguiente, se desprende todo
lo anterior, que en un régimen de tolerancia sexual, se tienen que aceptar
distintas relaciones sexuales, estribaria, segun Mill, Gnicamente en el dafo fisico
o moral que tales relaciones ocasionaran. « [...] el dafo fisico, la muerte y el
encarcelamiento son frecuentemente citados como casos paradigmaticos de
perjuicios, pero aun éstos no son siempre e invariablemente percibidos como
perjuicios por las personas que los experimentan. Por el contrario, la muerte
puede ser considerada como una liberacién santa, el encarcelamiento como una
experiencia curativa; y el dafo fisico como necesario para un perfeccionamiento
moral y espiritual. Un caso clasico de lo ultimo es la actitud de (por lo menos
algunas) mujeres musulmanas hacia la asi llamada circuncision femenina.
Desde una perspectiva occidental, vemos esta practica como una mutilacion
barbara, pero existe plena razdn para pensar, tocante a esto, que las mismas
mujeres interpretan el asunto de manera muy distinta, mas no como para

padecer tal tratamiento». [Susan Mendus, op. cit., pag. 125].

Estoy de acuerdo en que no todas las acciones consideradas perjudiciales
tienen que prohibirse o restringirse; pero aun queda por determinar cual o cuales
son los criterios para fijar los limites, socialmente hablando y en relacién
especifica con los asuntos sexuales, para calificar algo inaguantable, es decir,

de intolerable.

¢ Es inaguantable la pornografia? ¢La pornografia promueve y alienta la
incidencia de delitos sexuales en una sociedad? ¢ Debe cancelarse el derecho
de los individuos a leer o a ver pornografia en privado? ¢;Leer o ver material

pornografico convierte a los individuos, forzosamente, en seres abominables



moralmente o seres bestiales? ;Hay manera de probar que existe una relacion
proporcional entre el consumo de material pornografico y el incremento en la
incidencia de delitos y agravios sexuales? « [...] considerando desde la
perspectiva del consumidor potencial de pornografia, el principio de
independencia moral dicta una politica de tolerancia. Visto desde la perspectiva
femenina, esto ordena una politica de restriccién. [...] Existen los derechos del
consumidor potencial, y los derechos (al menos, de algunas) mujeres. Estos
derechos sencillamente conflictian, y no solamente no existe un algoritmo para
una ley sensible que gobierne la pornografia, no hay mas que apelar al concepto
de perijuicio el cual ha sido ya considerado para ser hondamente agrietado». [S.
Mendus, op. cit., pags. 128-129].

Conclusiones.- He arribado al final, provisorio, de este trabajo. Es claro, aun
falta mucho por investigar. Ahora bien, no se trata de apelar a la consabida
justificacion; al contrario, pienso, intentado un balance, que el camino para la
dilucidacién del problema de la tolerancia se ha iniciado ya hace algunos afios.
Los ejemplos de Locke y Mill, asi como los de Voltaire y, mas recientemente, los
trabajos de autores como Susan Mendus, Kamen, King y Walzar, entre otros,
nos hacen manifiesto que el tema-eje de mi trabajo ha captado la atencion de
autores ciertamente importantes. Por mi parte, lo que me propuse aqui fue a

llevar a cabo una tarea de aproximacién y reconstruccion del tema propuesto.

Por otro lado, con relacion al contenido de lo aqui expuesto, debo decir
que el tratamiento realizado por mi del asunto abordado en esta oportunidad, se
basa en autores que se ubican en la tradicidén del liberalismo. En el cuerpo del
trabajo se ha subrayado, con relativa amplitud, el despliegue del liberalismo en

dos vertientes, a saber, el liberalismo historico y el liberalismo moderno.



¢ Qué es lo que procura un pensador liberal, la libertad o la igualdad?
«Ronald Dworkin, insiste en que la igualdad —no la libertad—es el valor basico
del liberalismo. Desde su consideracion, los liberales no tienen un compromiso
fundamental con la libertad, sino Unicamente un compromiso con aquellas
libertades que son necesarias si estamos tratando a las personas como iguales.
Los liberales no valoran la libertad mas de lo que ellos valoran la igualdad, [dice
Dworkin]. Por el contrario, ellos valoran la libertad sélo porque valoran la
igualdad» [Dworkin 1985, caps. 9, 10].

Ahora bien, la diversidad, la diferencia, podrian también invocarse como
elementos centrales en un enfoque o en tradicidn liberales. Tal situacion la
encontramos mas en Stuart Mill que en Locke, es en aquél donde se pone mayor
énfasis en la nocion de autonomia, perfeccionamiento moral y mejoramiento
espiritual. Por eso, aunque el texto de Locke se titula Carta o Epistola sobre la
folerancia, es mas bien en Stuart Mill donde encontramos aspectos que
contribuyen al esclarecimiento conceptual de la tolerancia que es, a final de

cuentas, el objetivo principal de este trabajo.

No obstante, no estoy desdefiando y rebajando las aportaciones de
Locke, simplemente, quiero destacar la dimension ético-religiosa de la obra del
autor del Ensayo sobre el entendimiento humano, por una parte; y, por otra, la
dimensién ético-politica del trabajo de Stuart Mill. En suma, ambos, como
representantes del llamado liberalismo histérico, hacen aportaciones relevantes
para el establecimiento del concepto de tolerancia como un concepto ético-

juridico-politico.

Algo en lo que los pensadores, dentro de la tradicién liberal o dentro la
expresion moderna del liberalismo, no ponen mucho el acento, para el estudio y
analisis de la tolerancia, es en el punto de las condiciones econémicas, politicas
y sociales. Desde luego, habria que revisar cuidadosamente la propuesta de los
comunitaristas. Sin embargo, pienso, es en el marco de las sociedades
socialistas (de las escasas que aun quedan) y no sélo en el marco de la sociedad
liberal, donde se tendria que hacer un esfuerzo mas pormenorizado de

reconstruccién teorica y practica de la nocion de tolerancia.



Como ya he dicho mi trabajo, inicial de reconstruccién ha considerado las
fundaciones histéricas y conceptuales de la tolerancia en la teoria politica liberal.
Habria todavia que indagar, con mayor acopio de informacion, analisis y
reflexion, en torno a las relaciones que se manifiestan, en lo teérico y en lo
practico, en ambas sociedades: la liberal y la socialista. En primera instancia,
una diferencia importante, entre socialismo y el liberalismo, como teorias, radica

en sus diferentes concepciones de la relacion entre el individuo y la sociedad.

¢ De qué manera conciben los socialistas al Estado? ¢ El Estado es 0 no
una arena neutral en la que las personas pueden perseguir sus propios intereses

y proyectos personales?

Por supuesto, no es aqui donde voy a abordar tales problemas, baste
decir que la concepcion y practica de la tolerancia, en una sociedad socialista,
es distinta de la que ha llevado a cabo la comprension liberal. La sociedad
socialista no se preguntaria: ¢Quién soy yo? ;Quién eres tu?, se preguntaria

¢, Quiénes somos nosotros?
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Apéndice I: Resumen comparativo de las diferentes nociones de

tolerancia.

Resistencia de estructuras fisicas

a) Capacidad de absorcién de presiones adicionales, sin deformacion.
b) Cuantificacion del incremento de presion a la que puede ser sometida

una estructura, sin resentirse (deformarse, sufrir fisuras...).
Estadistica
a) Campo de dispersion de los datos de un muestreo.

b) Desviacion estandar (expresion de la dispersion).

Finanzas



a) Espacio que abarca la varianza o conjunto de las diferentes
expectativas de rentabilidad de una cartera diversificada de
inversiones.

b) Desviacion estandar de la rentabilidad tedrica.

Balistica
a) Sector de dispersion de los impactos, expresada por el desvio medio
cuadratico

b) Medida de la disgregacion de los impactos.

Produccion industrial

Margen de defecto o error admitido en la calidad de los productos.

Intercambio comercial

Diferencia consentida en la calidad o la cantidad de las mercancias,

expresada en forma porcentual, generalmente

Patologia v terapéutica

a) Resistencia o inmunidad a los gérmenes patdgenos.
b) Capacidad del organismo para soportar ciertos medicamentos y
aprovechar su accion curativa.

c) Contencién de los conflictos psiquicos.
Sintaxis
Facultad del hablante para construir como quiera su propia sintaxis,

explicitando sus reglas.

Eficacia del derecho

Margen de desobediencia (o incumplimiento) admisible a las normas

validas, sin que dejen de ser eficaces.

Legitimidad del poder




«Consenso dentro del cual los ciudadanos mantienen la disposicion
generalizada a aceptar las decisiones del poder politico como emanadas

de un poder legitimo». [Vinuesa, op. cit., pags. 139-140].

Apéndice II: GUIA PARA UNA LECTURA ADICIONAL

Las discusiones de la tolerancia raras veces forman el tema central de los
libros modernos en filosofia politica, pero la referencia al tema es hecha
por muchos escritores sobre asuntos relacionados, particularmente,
aquellos escritos dentro de la tradicion liberal. EI mas accesible y
sostenido enfoque moderno de la tolerancia es el de King (1976), y las
obras mas interesantes son las que estan fundadas en Wolff et. al. (1965),
que incluye el ensayo seminal de Marcuse ‘Tolerancia Represiva’. Un
enfoque util de la tolerancia religiosa y de su relacion con el pluralismo y
el relativismo estd en Newman (1982). Aparte de estos, los lectores
interesados en la tolerancia, estan mejor informados para volver la vista a
algunos de los textos clasicos — particularmente, La Epistola de la
tolerancia (Letter on Toleration) y Sobre la Libertad (On Liberty). Ellos
debieran también remitirse a Rawls (1971), Dworkin (1977, 1985), y Raz
(1986), donde las teorias de la tolerancia son presentadas como parte de
la teoria politica liberal.

He divido la guia adicional de lectura en tres secciones: la primera
recomienda algunas criticas y discusiones de la Epistola sobre la
Tolerancia de John Locke. La segunda sugiere algunos comentarios
respecto de Sobre la Libertad de John Stuart Mill. La tercera indica

algunos trabajos modernos donde el concepto de tolerancia es discutido.
La Epistola sobre Ia Tolerancia de John Locke
Aunque la filosofia politica de John Locke ha recibido extensos

comentarios, ha habido, comparativamente, poco interés filoséfico en la

Epistola. Dunn (1984) suministra una breve y excelente relacion del



pensamiento filoséfico de Locke, poniendo el énfasis en el papel de la
filosofia politica. Ashcraft (1986) suministra un detallado examen de las
circunstancias histéricas que han influenciado la filosofia politica de
Locke. El discute la propia Epistola, asi como el registro total de escritos
relacionados con ella y la correspondencia. Las implicaciones filosoficas
de la Epistola son lucidamente discutidas por Waldron (1988) y Cranston
(1987).

Sobre la Libertad, de Mill

La literatura Sobre la Libertad, de Mill es enorme. Un libro introductorio util
es el de Thomas (1985). Para una critica mas detallada, los lectores
debieran consultar Himmelfarb (1974), Gray (1983) y Rees (1985)
suministra un excelente enfoque de la recepcion en el siglo XIX de Sobre
la Libertad y hace, ademas, una contundente critica a la version de
Himmelfarb de las ‘dos tesis de Mill. Empero, su contribucion mas
importante al debate, es su interpretacion del principio de Mill y su
distincién entre autoestima y con respecto a otras acciones. El libro Gray
lucha en contra del espinoso problema del utilitarismo de Mill, y concluye
que el principio de libertad es, en si mismo, una aplicacion del principio de
utilidad.

Escritos modernos

Una de las mas estimulantes contribuciones es la de Raz (1986). Los
capitulos finales suministran una convincente defensa de una teoria de la
tolerancia fundada sobre el valor de la autonomia. Elementos de esta

defensa estan, de igual modo, fundados en Raz (1982, 1988).

A lo largo de los afios, Ronaldo Dworkin ha escrito, en extenso, acerca
de los problemas practicos de la tolerancia. Muchos de sus mas
importantes articulos (sobre pornografia, igualdad racial y desobediencia
civil) son ahora reunidos en Dworkin (1985). Estos articulos discuten la

fundacion del liberalismo en un principio de igual interés y respeto. Ellos



examinan, ademas, las consecuencias practicas que Dworkin cree se

sigan de tal liberalismo.

En general, un libro util sobre el liberalismo es el de Arblaster
(1984). Articulos sobre la tolerancia, en la historia de la teoria politica,

estan reunidos en Mendus (1988).
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PARTICIPACION CIUDADANA

Introduccién

En los paises occidentales ha predominado un mecanismo para elegir y legitimar
gobiernos llamado democracia representativa liberal. Dicha democracia
representativa, parece eclipsar la definicion de lo que seria la democracia en
tanto tal, desdibujando otras formas de democracia tales como la directa o la
participativa. Por una parte, para el pensamiento liberal la democracia directa es
impracticable en Estados tan grandes como los modernos, ya que ésta es
concebida para pequefas ciudades de la antigiedad. Y por otra parte, la
democracia participativa no ha sido pensada en el horizonte del liberalismo pues
justamente es ésta la que pone en cuestidn la conciencia individualista del
liberalismo; de esta manera la democracia participativa requiere un sentimiento

de comunidad, que el liberalismo desarraigd con su idea del individuo.



Sin embargo, y pese a las concepciones liberales que han hegemonizado las
teorias de la democracia, en la actualidad algunos pensadores venidos de
diferentes disciplinas han teorizado en torno a la democracia participativa. Por
ejemplo, Crawford B. Macpherson en su libro La democracia liberal y su época
ha planteado el tema de la democracia participativa como un modelo no
desarrollado por el liberalismo pero que puede ser factible dentro del horizonte
liberal. Otra propuesta de democracia participativa es la desarrollada por Enrique
Dussel en diversos textos y concretada en su libro Cartas a los indignados en el
que muestra que la participacidn es posible mas alla de la representacion liberal
pero, también, mas aca de la democracia directa anarquista. Para Dussel la
democracia trans-liberal estd en una democracia participativa (que le devuelve
al ciudadano el sentimiento de comunidad) articulada con la democracia
representativa (que le otorga factibilidad al proyecto democratico).

El presente ensayo esta dividido en tres apartados: en el primero, se delinean
las principales tesis de la democracia y de la democracia directa; en el segundo,
se expone la democracia representativa desde el pensamiento liberal, y, por
ultimo, en el apartado tres y en la conclusion, desde Crawford B. Macpherson vy,
mas alla de él, desde Dussel se vislumbra la viabilidad de una democracia
participativa articulada con una democracia representativa que sea factible en

sociedades tan numerosas como las actuales.

Democracia y democracia directa

Desde la antigiiedad la democracia se ha definido como el gobierno de muchos,
de la mayoria, o de los pobres. En el Discurso funebre de Pericles*se delinean
las principales caracteristicas de la democracia: 1) no depende del gobierno de
pocos, sino de la mayoria; 2) las leyes garantizan la igualdad de derechos de
todos los ciudadanos, y 3) en el ambito publico, el ciudadano no es considerado
por su posicion en alguna clase social ni por su riqueza o pobreza mas bien por
su honradez en la cosa publica.

Tenemos un régimen de gobierno que no envidia las leyes de otras
ciudades, sino que mas bien somos ejemplo para otros que
imitadores de los demas. Su nombre es democracia, por no
depender el gobierno de pocos, sino de un numero mayor; de

4 Vease Tucidides, Historia de la guerra del Peloponeso, libro 11, 34-46.



acuerdo con nuestras leyes, cada cual esta en situacion de
igualdad de derechos en las disensiones privadas, mientras que
segun el renombre que cada uno, a juicio de la estimacion publica,
tiene en algun respecto, es honrado en la cosa publica; y no tanto
por la clase social a que pertenece como por su mérito, ni tampoco,
en caso de pobreza, si uno puede hacer cualquier beneficio a la
ciudad, se le impide por la oscuridad de su fama (Tucidides. 1987:
libro 11 paragrafo 37).

Aristételes en su Politica describira a la democracia como aquella en la cual
el poder no esta en manos de unos o de unos cuantos sino de todos, o mejor
dicho de la mayor parte. En el libro IV de la Politica Aristoteles clasifica a los
regimenes politicos en seis tipos: “...tres regimenes rectos: monarquia,
aristocracia y republica; y tres desviaciones de éstos: la tirania de la monarquia,
la oligarquia de la aristocracia y la democracia de la republica...” (Aristoteles:
12892). Para él la tirania es el peor régimen dado que es la mas alejada a una
constitucién y la democracia sera la mas moderada pero no deja de ser
defectuosa aunque sea mejor que otra.

Ademas para el filosofo de Estagira no hay un solo tipo de democracia sino
mas bien hay una diversidad de formas de democracia las cuales responden a
la composicion de la propia sociedad. Las ciudades, para Aristételes, se
componen de diferentes partes: 1) campesinos encargados de la alimentacion;
2) los trabajadores encargados de las artes y los oficios; 3) la clase de los
comerciantes; 4) la de los jornaleros; 5) la de los defensores; 6) los que
administran la justicia de los tributos y los consultivos; 7) los ricos; 8) los del
servicio publico, y 9) los magistrados. De estas partes, algunas veces participan
todos, unas o una en el gobierno. Es evidente que de dicha participacion
diferencial en las distintas ciudades conformen diferentes regimenes, los cuales
estan formados por las diferentes partes que hacen posible la auto-
sustentabilidad de las ciudades.

Por la misma composicion de las sociedades es que hay varias formas de
democracia, entre las que se encuentran: 1) la democracia igualitaria la cual se
caracteriza porque los pobres no sobresalen mas que los ricos, y hinguno ejerce
soberania sobre el otro, sino que ambos son iguales; 2) democracia tributaria es
aquella en la que las magistraturas se conceden a partir de los tributos; 3)

democracia basada en la no desacreditacion para participar del gobierno, y la ley



es la que manda; 4) democracia en la que todos, en tanto son ciudadanos,
participan de las magistraturas, pero la ley es la que manda, y 5) donde el pueblo
es soberano y no la ley, esto ocurre por cusa de los demagogos.

De ahi que el pensamiento politico griego haya legado una clasificacién de
las formas de gobierno, entre las que se haya la democracia, ademas de una
definicion clara de democracia, como el gobierno de muchos, de la mayoria, o
de los pobres, que se mantiene en la actualidad en las diferentes teorias que
abordan los problemas acerca de la democracia.

Ahora bien, una caracteristica fundamental de la democracia griega es que
se practicé en pequefias ciudades, en las polis, ciudad-comunidad*’;era una
democracia directa. Anqué en simientes ya estaba presente la democracia
representativa, como se puede interpretar del siguiente fragmento del Discurso
funebre de Pericles en el que indica que en las polis griegas habian magistrados:

Y al tiempo que no nos estorbamos en las relaciones privadas, no
infringimos la ley en los asunto publicos, mas que nada por un
temor respetuoso, ya que obedecemos a los que en cada ocasion
desempenan las magistraturas y a las leyes, y de entre ellas, sobre
todo a las que estan legisladas en beneficio de los que sufren la
injusticia (Tucidides. 1987: libro 11 paragrafo 37).

Se van delineando, por consiguiente, dos tipos de democracia la directa y la
representativa. La democracia directa seria una situacion ideal que se ha dado
muchas veces en la historia en pequefias comunidades. En la actualidad en
sociedades tan numerosas como las nuestras se torna una utopia, un ideal que
es légicamente pensable pero empiricamente irrealizable. A lo largo de la historia
hubo comunidades donde las decisiones politicas (lo publico por excelencia)
eran tomadas por todos los miembros de la comunidad politica. Por su bajo
numero esas democracias fueron empiricamente imposibles en comunidades
mas amplias. Convirtiéndose ese tipo de democracia directa en un postulado
contra factico, en una idea regulativa que le recuerda a los estados modernos el
fundamento de la democracia que ha pasado hacer el deber ser. Es decir,
muestra que el sistema democratico representativo liberal es imperfecto,

defectuoso en tanto que ha escindido a la comunidad politica entre

47 Dira Giovanni Sartori acerca de las polis griegas que “... la democracia antigua ni fue en absoluto una
ciudad-Estado, como frecuentemente se nos dice; fue una ciudad-comunidad, una ciudad sin estado...”
(en Sartori, Giovanni. (2008). ¢Qué es la democracia? Taurus: México. p. 168).



representantes y representados. Ya Jean Jacques Rousseau muestra en E/
Contrato social que “...l1a soberania no puede ser representada [por tanto] tan
pronto un pueblo se da representantes, deja de ser libre y de ser pueblo...”
(2004: 91).

“...El intento de realizar empiricamente ahora y aqui el postulado de la
democracia directa para evitar toda institucionalidad representativa seria,
como la hemos denominado, la f‘ilusion trascendental’ de ciertos
anarquistas de izquierda (como M. Bakunin, en nombre de la perfeccion
moral de los ciudadanos) o de derecha (como en la solucion de C. Schmitt
y democracia ‘aclamatoria’, francamente irracional...”(Dussel. 2009:417).

En el siguiente apartado se abordara la democracia representativa liberal por
ser en el liberalismo donde se desarroll6 tedrica y practicamente el caracter
representativo de la democracia. Para ello se retomara lo dicho por Norberto
Bobbio principalmente. Se busca con dicha exposicion avanzar en las criticas a
la democracia representativa como una posibilidad de la democracia en
sociedades tan numerosas como las actuales y avanzar hacia una democracia
representativa que se articule con la democracia participativa, o mejor dicho que
la democracia participativa se articule (subsuma) a la democracia representativa
como un momento necesario funcional de la democracia que se esta gestando
en algunos paises de América latina (como en Cuba, Venezuela, Ecuador) que
constituyen un poder popular diferente a los tres poderes: ejecutivo, legislativo y

judicial tradiciones de la politica moderna.

Democracia representativa liberal

Como se indicé anteriormente hay dos formas principales de practicar la
democracia: la primera la llamada democracia directa, en la que todos los
miembros de una comunidad politica participan libre y simétricamente en la toma
de decisiones en la comunidad; como se indicé también dicha forma de
democracia estuvo presente en comunidades muy reducidas y en la actualidad
solo es un postulado légico de la razdn que indica, una utopia, lo que debe sery
no lo que es que recuerda a las sociedades democraticas el fundamento de la
democracia. La segunda, la democracia representativa, en la que la comunidad
politica se da a representantes. Al ser sociedades mas numerosas y al no poder

los ciudadanos participar en todas las decisiones publicas, la comunidad politica



se escinde en representantes y representados. Los representados eligen en
democracia directa los representantes; con ello se le da origen a la democracia
representativa donde los representantes tomaran las decisiones en nombre de
la comunidad politica.

Quien mejor ha desarrollado la democracia representativa sera la politica
liberal. Para la politica moderna, y en particular para el liberalismo, todo inicia
con el contrato social, un contrato en el que todos los miembros singulares de
una comunidad deciden darse un poder que los obligue a cumplir sus promesas
y los saque del estado de naturaleza en el que se encuentra inicialmente. Lo
fundamental de dicho acto esta en que los individuos que deciden constituir el
estado de derecho ya traen consigo sus derechos naturales que el nuevo estado
estara obligado a garantizar. La doctrina de los derechos naturales representa el
nucleo fuerte del estado liberal. Sin dicha tesis seria imposible pensar al
liberalismo. Dado que la idea de individuo del liberalismo se funda en dichos
derechos naturales.

El presupuesto filoséfico del Estado liberal [...] es la doctrina de los
derechos del hombre elaborada por la escuela del derecho natural
(o iusnaturalismo) [...] todos los hombres indistintamente, tiene por
naturaleza, [...] algunos derechos fundamentales, como el derecho
a la vida, a la libertad, a la seguridad, a la felicidad, que el estado
[...] debe respetar no invadiéndolos y garantizarlos (Bobbio. 2010:
11).

En un estado liberal lo mas importante y lo primero es el individuo con sus
intereses y necesidades. El estado esta para garantizar los derechos naturales
de los individuos. Sin individualismo no hay liberalismo. Por lo que el estado mas
conveniente para el liberalismo sera el estado minimo. “...El liberalismo es una
doctrina del Estado limitado tanto como respecto a sus poderes como a sus
funciones. La nociéon comun que sirve para representar al primero es el estado
de derecho; la nocién comun para representar el segundo es el estado minimo...”
(Bobbio. 2010: 17).

De ahi que, dentro de la doctrina liberal la democracia mas conveniente para
el desarrollo del liberalismo sea la democracia representativa, la cual viene a unir

lo que el liberalismo desunié. El liberalismo busca garantizar los derechos



naturales de los individuos, de los atomos que componen a las sociedades.
Mientras que la democracia busca la soberania popular.

La unica manera de hacer posible el ejercicio de la soberania popular es
la atribucién al mayor numero de ciudadanos del derecho a participar
directa o indirectamente en la toma de decisiones colectivas, es decir, la
mayor extension de los derechos politicos hasta el ultimo limite del
sufragio universal (Bobbio. 2010: 46).

Dicha soberania popular no es contaria al estado de derecho ni al estado minimo
de la politica liberal. Ademas “...el mejor remedio contra el abuso del poder del
estado es la participacion directa o indirecta de los ciudadanos, del mayor

numero de los ciudadanos, en la formacién de las leyes...” (Bobbio. 2010: 47).

“

si por democracia moderna se entiende la democracia
representativa, y si a la democracia representativa es inherente la
desvinculacién del representante de la nacion del individuo
representado y de sus intereses particulares, la democracia
moderna presupone la atomizacion de la nacion y su recomposicion
en un nivel mas alto y restringido como lo es la asamblea
parlamentaria. Pero este proceso de atomizacion es el mismo
proceso del que nacidé la concepcién del Estado liberal, cuyo
fundamento debe buscarse, como se ha dicho, en la afirmacion de
los derechos naturales e inviolables del individuo...” (Bobbio. 2010:
38).

Para los liberales el gobierno democratico apropiado para las sociedades
modernas sera la democracia representativa, que es la forma de gobierno en la
que la comunidad politica no toma las decisiones directamente, sino que elige a
sus representantes que deberan decidir por ellos.

“...la democracia representativa nacié también de la conviccién de
que los representantes elegidos por los ciudadanos son capaces
de juzgar cudles son los intereses generales mejor que los
ciudadanos, demasiado cerrados en la contemplacion de sus
intereses particulares, y por tanto la democracia indirecta es mas
apropiada para lograr los fines para los cuales habia sido
predispuesta la soberania popular...” (Bobbio. 2010: 36).

Ahora bien, la democracia representativa liberal se ha alejado de los
representados fetichizando su ejercicio delegado del poder politico por lo que ha

perdido el consenso de los ciudadanos por la ola de corrupcién que poco a poco



se ha ido configurando sistémicamente. Los ciudadanos en la democracia
representativa liberal se sienten cada vez menos representados por sus
representantes; porque nunca tanto como hoy los partidos han violado sus
promesas electorales una vez que llegan al poder; porque los mecanismos que
permiten exigir responsabilidad publica a los gobernantes son cada vez mas
irrelevantes; porque el mercado politico (la competencia entre valores que no
tienen precio) estd siendo absorbido por el mercado econdémico (por la
competencia entre valores que tiene precio), con lo que la corrupcidon se hace
sistémica.

Por lo que la democracia representativa esta fundada por una visién
instrumental de la participacion de los ciudadanos en la eleccion de
representantes; la comunidad politica esta escindida entre representantes y
representados, donde los representantes han fetichizado su actividad;
corrompiendo su ejercicio delegado del poder politico. Dicha fetichizacion
muestra una intrinseca crisis de representacion y una pérdida en la participacion
de la comunidad politica, que es completamente necesaria, para sostener el
modelo de democracia en los paises liberales. En el siguiente apartado se busca
ir mas alla de la democracia representativa liberal como unica posibilidad de
democracia en sociedades tan numerosas como las actuales. Se buscara
fundamentar tedricamente una democracia participativa articulada a una

democracia representativa.

Democracia participativa articulada a la representacion
Una de las preguntas que surgen en torno a la democracia en sociedades tan
numerosas como las nuestras es si la democracia es una forma de gobierno en
la que la soberania reside en la mayoria ;cdmo hacer para que esa mayoria
participe en la toma de decisiones? O mejor dicho ¢cdémo posibilitar la
participacion de la mayoria en la toma de decisiones? Una posible respuesta a
estas preguntas se encuentra en la democracia participativa la cual articula a la
democracia representativa con la democracia directa.

Uno de los primeros en pensar en términos tedricos la democracia
participativa fue Crawford B. Macpherson en su libro La democracia liberal y su
época en el que expone los cuatro modelos, que a su juicio, explicarian la

evolucion de la democracia liberal a lo largo de la historia. En los tres primeros



modelos Macpherson recuenta la evolucién histérica (fundamentalmente
ideologica) de la democracia liberal y concibe, en el ultimo modelo, uno que
desarrolle todas las potencialidades positivas del liberalismo dejando atras los
efectos negativos que causa la desigualdad, el individualismo.

El primer modelo se caracteriza por la proteccion de los derechos naturales

“

de los individuos “...las leyes deben garantizar la propiedad privada...”
(Macpherson. 1977: 45), sera la democracia como proteccién. El segundo, tenia
como objetivo a través de la democracia alcanzar una sociedad mejor, mas libre
e igual, en este modelo esta claramente inmerso un sentido moral. A esta
democracia la llamara Macpherson democracia como desarrollo. El tercero, la
democracia como equilibrio, quizd serd el modelo que mejor describe la
democracia actual. Macpherson en este modelo muestra, por una parte, una
solidad plural en el sentido de que la sociedad se compone de individuos con
intereses plurales e individuales, que algunas veces contrapuestos entre si o tras
no. Y, por la otra, una sociedad elitista en la que el poder politico lo detentan los
partidos que se eligen a si mismos. Este modelo de democracia no esta
sustentado, como el anterior, sobre algun valor moral, es un mecanismo
instrumental para la eleccion de gobiernos.

Por ultimo, el cuarto modelo, la democracia como participacion, para
Macpherson aun no se ha desarrollado en el liberalismo, so6lo seria posible en el
liberalismo si éste logra erradicar la desigualdad social que esta
inextricablemente unida al mito del contrato social donde todos avanzan en un
punto originario, hipotético, con los mismos derechos de libertad y propiedad.
Este mito originario de la politica moderna lo que sostiene es la asimetria y
desigualdad que esta presente en las sociedades modernas por lo que erradicar
la desigualdad represente para el liberalismo un contra sentido dado que las
leyes estan para garantizar los derechos individuales, naturales.

Sin embargo, MacPherson propone dos modelos de democracia participativa:
el primero 4-A, un modelo sin partidos o con un partido unico, seria un sistema
piramidal donde la democracia directa estaria en la base en el nivel local (Barrio,
fabrica, etc.) donde se debatirian y se tomarian decisiones por consenso o
mayoria. Estos organos locales elegirian posteriormente a unos delegados.
Estos después se reunirian con otros delegados locales en consejos de mayor

nivel territorial. Habria varios niveles: municipal, regional, etc, y cada uno elegiria



sus delegados para el nivel superior. Asi hasta llegar hasta la cuspide, el nivel
nacional. El autor reconoce que la democracia seria mas “delgada” en los niveles
no locales pero cree que los delegados seguirian las instrucciones/decisiones
exactas del nivel inferior del cual salieron elegidos pues serian responsables ante
éste con la posibilidad de ser reprobados o destituidos. A nivel nacional sugiere
que si podrian surgir 6rganos de caracter no directamente piramidal como un
Comité del Consejo Nacional que se encargara de proponer y estudiar los temas
de Estado mas importantes.

El segundo 4-B, en el que el sistema piramidal se implante mediante un frente
popular o una coalicion de partidos. En este contexto la combinaciéon de
democracia directa (sistema asambleario piramidal) con la indirecta (sistema
representativo con partidos) le parece la salida mas factible. El autor expone que
incluso puede ser deseable que se mantengan los partidos politicos. Segun él,
en un escenario de democracia directa implantada, éstos ya no tendrian la
funcién de difuminar la division de clases y podrian emplearse en la discusion de
los grandes temas de estado.

En el pensamiento de MacPherson la democracia participativa sélo es un
momento superior de desarrollo de la democracia liberal; sin embargo, para
Enrique Dussel sera la superacion de la democracia representativa liberal. Dado
que la democracia participativa es una concepcién contra dominadora de la
democracia liberal. Ya que dicha democracia empodera a la comunidad politica
aumentando el conceso al establecer criterio de participacion para elegir,
controlar y supervisar la actividad de los representantes. Esto ultimo lo

bosquejaremos en las conclusiones.

Amanera de conclusion

Enrique Dussel plantea la necesidad de articular a la democracia participativa
con la democracia representativa. Dicha articulacion es posible si se supera la
idea errona de penar como dos teorias antagonicas a la democracia directa y a
la democracia representativa.

Ambos términos tomados como posiciones aisladas son inadecuados por
insuficientes, siendo la aparente oposicién una falsa contradiccion, porque
se trata de dos término de una relacién que se codeterminan y por ello
cada uno exige al otro. En vez de ser una auténtica contradiccién se trata



de dos momentos que se necesitan mutuamente para una definicion
minima y suficiente (necesaria) de democracia (Dussel. 2011: 30).

Por lo que para Dussel la articulacién de la democracia participativa con la
democracia representativa (mas alla de la democracia representativa liberal)
representa la superacion de la politica moderna. Ya que plantea una democracia
factible y legitima (por participacion y representacion).

Todo lo politico, para Dussel, comienza (y termina) por la participacion. Ya
que toda comunidad politica inicia su actividad publica en la participacion directa,

debemos indicar que el sistema politico democratico comienza por ser el
de participacién directa [...] Pero la imposibilidad, en el nivel de la
factibilidad, de poder alcanzar la gobernabilidad, legada a |la
representacién [...] impone a la participacion la necesidad de pensar otro
modo de organizar una democracia participativa  posible
institucionalmente (Dussel. 2011: 32).

Como se menciond anteriormente una de las criticas a la democracia

participativa directa es que en sociedades tan numerosas dicha participacion
directa en las daciones publicas se torna imposible. Por eso para que sea
factible, posible alcanzar el consenso politico, se hace necesario mediar la
participacion de todos los miembros de la comunidad politica gracias a un
numero menos de representantes, los cuales deberan cumplir su actividad
publica mandando obedeciendo a los representados (comunidad politica).

Siendo la potentia el poder politico en si, cuya sede exclusiva y ultima es

siempre la comunidad politica, para devenir real, es decir, existente, debe
ponerse como poder instituyente en relaciéon a una posible potestas (que
es la totalidad institucional del poder politico). Este ponerse de la
comunidad politica no puede ser sino participativa, en la cual los miembros
singulares como tales deberan tomar las decisiones fundamentales del
orden politico posible (Dussel. 2011: 33).

Para Dussel la participacion es anterior a toda forma de gobierno posible. Ya
que es el fundamento democratico en una comunidad donde los singulares se
pone en comunicacion con los otros, como una praxis comunicativa para darse
a si mismos las mediaciones para permanecer en la existencia. La
representacion es una de las dedicaciones que la comunidad politica se da

llegado un punto en el que la democracia directa ya no es factible, funcional para



una comunidad numerosa. En ese momento la representacion se inaugura como
posibilidad de seguir un proceso democratico factible.

La democracia liberal se quedoé enraizada en la pura representacion, no le
era posible, a pesar de lo dicho por MacPherson, salir de una democracia
representativa. Sin embargo, si es posible y factible salir de la pura
representacion si se articula con la participacién institucionalizada, “...que fueran
la voz constitucional y legal por la que se expresaran ejerciendo derechos
institucionales tales como la revocacion de mandato, por ejemplo, que es una
nueva institucion politica de la participacién fiscalizadora...” (Dussel. 2011: 40).

En conclusion, se puede pensar a la democracia participativa hoy, como lo
plantea Enrique Dussel, en dos momentos fundamentales: primero, la
participacion que demanda, donde la comunidad politica se deviene en un todo
autoconsciente que se exige a si mismo aquello que necesita para su
produccion, aumento y desarrollo. Segundo, la participacion que controla, que
es aquella que observa el cumplimiento por parte de las instituciones
representativas de las exigencias y necesidades propuestas por la comunidad

politica para su cumplimiento.
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FORMAS DE GOBIERNO



Y el que no puede vivir en comunidad,

0 no necesita nada por su propia suficiencia,
no es miembro de la ciudad,

sino una bestia o un dios.

(Aristoteles, 2014, p. 252, Palitica, |, 12532 14).

es propio del hombre instruido buscar la exactitud en cada materia

en la medida en que la admite la naturaleza del asunto; evidentemente,
tan absurdo seria aceptar que un matematico empleara la persuasion
como exigir de un retérico demostraciones.

(Aristoteles, 2014, p. 15, Etica Nicomaquea, 1, 3, 1094b 25).

Introduccion

Por la informacion que disponemos sobre el devenir del hombre desde la
prehistoria hasta nuestros dias, él no ha existido de manera aislada y solitaria
sobre el planeta tierra, sino que se ha caracterizado por vivir en comunidad,

primero como integrante de una familia, luego de una tribu, posteriormente en



una aldea, después en una ciudad, y, finalmente, como integrante de una nacion

y al mismo tiempo de la comunidad mundial.

El hombre, en su peregrinar por las distintos latitudes del mundo, ha dado un
salto cuantitativo y cualitativo desde una forma de vida basada en la recoleccion,
la pesca y la caza, hasta un homo universalis, o el homo sapiens sapiens actual;
pasando por distintos modelos de hacerse humano que van desde: homo
herectus, homo faber, homo habilis, homo sapiens, homo ludens, homo videns,

homo liber, homo oeconomicus, homo baculus, homo pictor, homo cultus, etc.*®

El hombre como constructor de comunidades, como un zoon Politikén, convive
a diario con otros integrantes de su comunidad o de otras comunidades. Se
relaciona con otros buscando un beneficio y en ésta interaccion esta y no esta
de acuerdo consigo mismo y con la alteridad. En un conjunto de relaciones que
en ciertos momentos aparenta ser sencilla y pacifica; luego se presenta dificil y
compleja; y en otros mas, se torna en conflicto que se resuelve de manera
violenta. La forma de organizacion social condiciona en mayor o menor grado la
forma de vida de los individuos como sujetos sociales, su comportamiento

publico y privado, como ciudadanos y como seres humanos.

Pretendo contestar en las paginas siguientes dos cuestiones, ¢ cuales son las
formas de gobierno segun Aristételes? y, ¢por qué surgen precisamente, esos
tipos de regimenes?4° Por ello, en primer lugar, se analiza y se expone lo que
caracteriza a cada una de las formas de gobierno que Aristoteles distingue en
la Politica; en segundo lugar, se argumenta por qué se dan estas formas de

regimenes, es decir, que factores distinguen una u otra forma de gobierno.

Primero expondré algunos elementos conceptuales necesarios para el
abordaje del tema, luego, la clasificacion que hace Aristételes de los regimenes,
a saber: monarquia, aristocracia, republica, tirania, oligarquia y democracia; a

los tres primeros los llama rectos o puros y a los tres ultimos los denomina como

8 Sobre el particular puede verse entre otros: Max Scheler, La idea del hombre y la historia, Buenos
Aires, La Pleyade, 1978; Adela Cortina, Filosofia, China, Santillana, 2013; Ernst Cassirer, Antropologia
filoséfica, México, FCE, 2012; Enrique Rojas, El hombre light, México, Booket, 2012).

4 Un régimen politico es una ordenacién de las diversas magistraturas de la ciudad y especialmente de
la que tiene el poder soberano. Y en todas partes es soberano el gobierno de la ciudad, y ese gobierno
es el régimen. Digo, por ejemplo, que en las democracias es soberano el pueblo, y, por el contrario, en
las oligarquias la minoria (Aristoteles, 2014, p.337, 1ll, 1278b6, 2).



impuros o desviados. Posteriormente, abordaré por qué se dan los regimenes

mencionados y, finalmente, se apuntaran algunas ideas a manera de conclusion.
Desarrollo
Precisiones conceptuales

Antes de analizar los distintos regimenes o formas de gobierno que Aristoteles
aborda en su Politica, es necesario hacer una serie de precisiones conceptuales
que se asumen como referente tedrico de nuestro trabajo. Partimos de una
concepcion del hombre como sujeto que construye comunidades, como un zoon
politikén, es decir, el hombre como un ser biolégico y social, como un animal
politico que lleva una forma de vida en comunidad, (...) el hombre es por
naturaleza un animal politico, y, por eso, aun sin tener necesidad de ayuda
reciproca, los hombres tienden a la convivencia. No obstante, también la utilidad
comun los une, en la medida en que a cada uno le impulsa la participacion en el
bienestar (Aristoteles, 2014, p. 337, lll, 1278b6, 3-4).

Le conviene al hombre vivir en comunidad: para convivir, y este vivir juntos,
les presta una utilidad comun, un cierto bienestar. Y éste bienestar es
fundamental tanto en lo individual como en lo colectivo. En un sentido amplio
todos somos politicos, como integrantes de una pdlis, de una ciudad, en un

sentido estricto, es politico el que se dedica a la politica, el gobernante®.

Asumimos también, que el tema del hombre es fundamental en la reflexion
filosofica. ¢ Qué es el hombre? Gramsci sefiala, “Esta es la pregunta primera y
principal de la Filosofia...Decimos, pues, que el hombre es un proceso vy,

precisamente, el proceso de sus actos” (Gramsci, 1986, p. 35).

El hombre es un hacerse, en un contexto histérico determinado, es un artifice
de si mismo, en el tiempo y en el espacio. Un ser que al producir sus medios de
vida se produce a si mismo en compafiia de otros seres humanos, es decir, en

comunidad, dentro de la organizacion de un régimen, de una determinada forma

*0Gobernante traduce el término griego politikés, “hombre dedicado a los asuntos de la pdlis”, A veces
se refiere al magistrado de una pdlis (Manuel Garcia Valdés, traduccién y notas a la Politica de
Aristételes, nota 4, p. 247).



de gobierno. Y la forma de gobierno, el régimen, condiciona en gran medida la

forma de vida de los integrantes de la comunidad®’.

Pero, ¢de donde surge la comunidad? De la familia, que es el nucleo de la
sociedad. Pero ¢ qué es la familia?, ;qué es la sociedad? El autor de la politica
sefala: En primer lugar, es necesario que se emparejen los que no pueden existir
el uno sin el otro, como la hembra y el macho con vista a la generacion (y esto
no es virtud de una decision, sino como en los demas animales y plantas; es
natural la tendencia a dejar tras de si otro ser semejante a uno mismo), y el que
manda por naturaleza y el subdito, para su seguridad (Aristételes, 2014, p. 248,
2,1252%2)

La familia como célula social, surge de la union natural de la pareja, del
hombre y la mujer, con el telos, con el fin de la reproduccion para dejar tras de
si seres semejantes a ellos, y en esta relacion de pareja por naturaleza, dira
Aristételes, uno manda y otro obedece, es decir, es una relacion desigual entre
el amo y el esclavo, entre quien usa la razén y quien emplea su cuerpo,
respectivamente. En efecto, el que es capaz de prever con la mente es un jefe
por naturaleza y un sefior natural, y el que puede con su cuerpo realizar estas
cosas es un subdito y esclavo por naturaleza; por eso al sefor y al esclavo
interesa lo mismo (Aristoteles, 2014, p. 248, 12522, 2). Es una relacion en la

que ambos se necesitan.

Las familias dan origen a la aldea y las aldeas a ciudad, la ciudad es, esa
construccion humana en la que coexiste una pluralidad de individuos con
intereses particulares dentro de un objetivo comun, vivir bien, ser felices. Por
ello, la ciudad (...) es una comunidad de casas y familias para vivir bien...una
vida perfecta y autarquica...habitan un mismo lugar y contraen entre si
matrimonios. Por eso surgieron en las ciudades los parentescos...supone

amistad... Una ciudad es la comunidad de familias y aldeas para una vida

51 Comunidad recoge el término griego Koindnia. En muchos contextos en que hay un nivel alto de
abstraccion el vocablo comunidad es generalmente aceptable. En algunos casos lo traduciremos por
asociacién, en el que estan presentes los elementos de intencionalidad, colaboraciéon mutua y comun
acuerdo que el término griego implica (Manuel Garcia Valdés, traduccion y notas a la Politica de
Aristételes, nota 2, p. 247).



perfecta y autosuficiente, y ésta es, segun decimos, la vida feliz y buena
(Aristoteles, 2014, p. 344, 1ll, 1280b13-14, 12812).

En la ciudad como una entidad, como una organizacién social plural se
caracterizan diversas clases sociales por la actividad a la que se dedican de
manera cotidiana, el autor de la Etica Nicoméquea, distingue las siguientes: (...)
[primera] campesinos; la segunda, la llamada trabajadora (ésta es la encargada
de las artes y los oficios)... la tercera...los comerciantes...la cuarta...los
jornaleros, la quinta...los defensores... [la sexta] los hoplitas...Una séptima...los
ricos. La octava... los servicios publicos y...las magistraturas... Por lo tanto, es
necesario que haya algunas personas capaces de gobernar (...) (Aristoteles
2014, pp. 381, 382, IV, 12912 10 y sigs.).

La diversidad social como rasgo esencial de la ciudad puede clasificarse de
distintas maneras, Aristételes nos ofrece dos, en primer lugar, por el aspecto
cuantitativo y cualitativo. En segundo lugar, en tres clases sociales: Toda ciudad
se compone del elemento cualitativo y del cuantitativo. Llamo elemento
cualitativo a la libertad, la riqueza, la educacion, la nobleza, y elemento
cuantitativo a la superioridad numérica. Es posible que el elemento cualitativo
corresponda a una de las partes de las que se compone la ciudad, y el elemento
cuantitativo a otra parte (Aristoteles, 2014, p. 401, IV, 12, 1296b2).

Una parte de la sociedad se caracteriza por ser pocos, es decir, los hombres
libres que tienen riqueza, educacién y nobleza. La otra parte por ser numerosa y
sin libertad, dinero, educacion y nobleza, es decir, los pobres. En todas las
ciudades hay tres elementos propios de la ciudad: los muy ricos, los muy pobres
y, en tercer lugar, los intermedios entre unos y otros. (Aristételes, 2014, p. 397,
IV, 11, 1295b4, 5).

Ambas propuestas son similares, fundamentales y complementarias, el
elemento que las distingue es la ausencia de la clase media en la primera. Por
eso con razon, aspiran a los honores los nobles, los libres y los ricos. Es
necesario, en efecto, que haya hombres libres y que aporten una contribucion
(pues una ciudad no puede componerse enteramente de pobres, como tampoco
de esclavos). Pero si esas condiciones son necesarias, es evidente que también

lo son la justicia y el valor guerrero. A no ser que digamos que sin las primeras



es imposible que exista la ciudad, y sin las ultimas es imposible que se rija bien
(Aristoteles, 2014, p.351, lll, 12, 128329). Sin embargo, si las integramos en una,
es decir, como clases sociales constitutivas de la ciudad, son de utilidad en el
analisis de los distintos regimenes o formas de gobierno, asunto que se aborda

en las paginas siguientes.

La Politica de Aristoteles da inicio con la tesis: Puesto que vemos que toda
ciudad es una cierta comunidad y que toda comunidad esta constituida con
miras a algun bien (porque en vista de lo que les parece bueno todos obran en
todos sus actos), es evidente que todas tienden a un cierto bien, pero sobre todo
tienden al supremo la soberana entre todas y que incluye a todas las demas.
(Aristoteles, 2014, p. 247, I, 1252?).

¢A qué bien tienden los habitantes de la ciudad? Indudablemente como se
sefala mas arriba, a vivir bien, a lograr una buena vida, una vida feliz. Puesto
que todo conocimiento y toda eleccion tienden a algun bien, volvamos de nuevo
a plantearnos la cuestion: cual es la meta de la politica y cual es el bien supremo
entre todos los que pueden realizarse. Sobre su nombre, casi todo el mundo esta
de acuerdo, pues tanto el vulgo como los cultos dicen que es la felicidad, y
piensan que vivir bien y obrar bien es lo mismo que ser feliz (Aristoteles, 2014,
p.15,16, Etica Nicoméquea, |, 4, 1095a,15). Es aqui, en este punto donde y
desde la perspectiva aristotélica, Etica y politica tienen el mismo telos, el mismo
fin, que el hombre como individuo y al mismo tiempo como integrante de la
ciudad tienda a la eudemonia, a la felicidad. Es asi que la ética se vuelve parte

de la politica, porque por encima del individuo esta la ciudad, el estado.

Sobre el particular, el pensador griego sefiala: (...) llamamos ciudad, por
decirlo brevemente, al conjunto de tales ciudadanos®? suficiente para vivir con
autarquia (Aristoteles, 2014, p. 328, lll, 1275b12). (...) la ciudad es una
comunidad de hombres libres (Aristoteles, 2014, p., 339, Ill, 1279%11). Pero,

¢,como atrapar lo esencial de la ciudad?, el traductor de la politica de Aristoteles,

52 Ciudadano en general es el que participa del gobernar y del ser gobernado; en cada
régimen es distinto, pero en el mejor es el que puede y elige obedecer y mandar con
miras a una vida conforme a la virtud (Aristételes, 2014, 354, 111,13, 12842).



Manuel Garcia Valdés, nos hace un compendio de las ideas que sobre el asunto

Aristételes va esbozando en distintos pasajes de su obra:

Ciudad, traduce la palabra griega pdlis, que se refiere a una realidad histérica
sin un paralelo exacto en nuestra época; en ella se recogen las nociones de
“ciudad” y “estado”. La traduciremos por la acepcidn usual de “ciudad” sin recurrir
a la expresion “ciudad-estado”. La pdlis era la forma perfecta de sociedad civil;
sus rasgos esenciales eran: extension territorial reducida, de modo que sus
habitantes se conocieran unos a otros; independencia econémica (autarquia), es
decir, que produjese lo suficiente para la alimentacion de su poblacion, v,
especialmente, independencia politica (autonomia), es decir, no estar sometida
a otra ciudad ni a otro poder extranjero. (Manuel Garcia Valdés, traduccion y

notas en, la Politica de Aristételes, nota 1, p. 247).

El maestro de Alejandro magno se cuestiona, se pregunta, le preocupa
encontrar la mejor constitucion que posibilite la mejor forma de vivir para la
mayoria de las ciudades y la mayoria de los hombres. Por ello, se da a la tarea
de investigar, analizar y reflexionar sobre las distintas formas de gobierno, con
el objetivo de encontrar la forma de gobierno ideal que responda a este obijetivo,

a esta meta, esta es su preocupaciéon central al escribir la politica.
¢ Cual es la mejor forma de gobierno para la ciudad y los ciudadanos?

¢, Cudl es la mejor constitucién®® y cual es el mejor género de vida para la mayoria
de las ciudades y para la mayoria de los hombres, si no se juzga por una virtud
por encima del comun de los ciudadanos , ni por una educacién que exige una
naturaleza y unos recursos favorables, ni por un sistema de gobierno hecho a su
deseo, sino por un género de vida adecuado para que lo comparta la mayoria de
los hombres y un sistema de gobierno del que puedan participar la mayoria de
las ciudades? (Aristoteles, 2014, p. 396, IV, 11, 1295?). Para llegar a este

53 La constitucién como un cddigo de leyes que rigen la vida de las ciudades. La ley es, por tanto,
razén sin deseo (Aristoteles, 2014, p.365, Ill, 16,1286b). Para Platon, la ley es una determinacion
fijada por la razén (leyes674b). Ademas, las leyes fundadas en las costumbres tienen mayor
autoridad y conciernen a asuntos mas importantes que las escritas, de modo que aun si un

hombre es un gobernante mas seguro que las leyes escritas, no lo es mas que las
consuetudinarias (Aristoteles, 2014, p. 366, 1287b9).



elemento esencial es necesario revisar las formas de gobierno reales que
Aristételes conocié y de ellas hace: descripcidén, analisis, generalizacion y

sintesis.

Esta es la tesis central de la politica de Aristételes, a quien le preocupa y se
ocupa de cual es el régimen o forma de gobierno mejor para la mayoria de las
ciudades y la mayoria de los hombres. En La Etica Nicoméaquea, parte de una
concepcion teleoldgica, en la que todo tiene un telos, un fin, no existe el azar.
Todo arte y toda investigacion e, igualmente, toda accidn y libre eleccion parece
tender a algun bien, por eso se ha manifestado, con razén, que el bien es aquello
a lo que todas las cosas tienden (Aristoteles, Etica Nicomaquea, 2014, P. 13, |,
10942). En este caso, ¢jcual es la mejor forma de vida para la mayoria de las

ciudades y de los hombres, es decir cual es su telos, cual es su fin?

Este telos, este fin seria vivir de acuerdo a la virtud, pero la virtud de quién,
dado que cada régimen ejerce una soberania, la cual esta determinada por quién
0 quiénes ostentan el poder politico. O sea, segun el régimen o la forma de

gobierno.
Formas de Gobierno rectos y desviados

En la busqueda de la mejor forma de gobierno para las ciudades y los hombres,
Aristételes encuentra los siguientes: monarquia, aristocracia, republica,
oligarquia, democracia y tirania. En las paginas que siguen se analiza estas
formas de gobierno. Puesto que régimen y gobierno significan o mismo, y
gobierno es el elemento soberano de las ciudades, necesariamente sera
soberano o uno solo, o pocos, o la mayoria; cuando... gobiernan atendiendo el
interés comun, esos regimenes seran necesariamente rectos; pero los que
ejercen el mando atendiendo al interés particular...desviaciones (Aristoteles,
2014, p. 339, Ill, 7 127922).

Aristoteles clasifica a los regimenes en rectos, puros o naturales, los que
atienden beneficien a las al interés comun de la ciudad y los ciudadanos;
defectuosos, desviados, impuros o no naturales, los que atienden al interés
particular de los gobernantes, es decir, ejercen el poder para satisfacer sus

intereses personales, olvidandose del bien comun. De los gobiernos



unipersonales solemos llamar monarquia a la que mira el interés comun,
aristocracia al gobierno de unos pocos...gobiernan los mejores...Cuando la
mayor parte es la que gobierna atendiendo al interés comun recibe el nombre
comun a todos los regimenes: republica (Aristoteles, 2014, pp. 339-340, lll, 7,
127923, 4, 1279b).

Los pueblos por sus caracteristicas particulares, sefala el autor de Ila
Metafisica, de manera natural generan y aceptan los regimenes rectos, pero no
los desviados. Pues hay pueblos dispuestos por naturaleza a un gobierno
despédtico, otros a un gobierno monarquico, otros a un gobierno republicano, y
eso es justo y conveniente para ellos. Pero el gobierno tiranico no es conforme
a la naturaleza, ni ninguno de los otros regimenes desviados; esas formas se

producen en contra de la naturaleza (Aristoteles, 2014, pp. 368, Ill, 17, 1288%2).

Pero, como entender esa disposicion natural de los pueblos hacia las formas
de gobierno rectas, el autor de la Etica Nicomaquea sostiene: (...) a un gobierno
monarquico el pueblo...produce una familia...para la direccién politica...un
gobierno aristocratico el pueblo capaz...de producir una multitud de ciudadanos
capaces...para el poder politico. Y es un pueblo republicano aquel en que se
produce...una multitud...capaz de obedecer y de mandar conforme a la
ley...segun sus méritos (Aristételes, 2014, p.369, I, 17, 128834,5).

Pues las leyes, igualmente que los regimenes, necesariamente son malas o
buenas, justas e injustas. Una cosa al menos es evidente: que las leyes deben
establecerse de acuerdo con el régimen. Y si es asi, es claro que las leyes que
estan concordes con los regimenes rectos son justas, y las concordes con los
desviados no son justas (Aristoteles, 2014, p. 349, Ill, 11, 1282b21). Lo que
Aristételes busca son las leyes que beneficien a la mayoria de las ciudades y a
la mayoria de los hombres, las que emanan de los regimenes puros son justas
y las de los desviados no son justas (Aristoteles, 2014, p. 349, 1, 12, 1282b21).

El bien politico es la justicia, es decir, lo conveniente para la comunidad
(Aristoteles, 2014, p. 349, lll, 12, 1282b21). Lo justo politicamente hablando es

lo que beneficia a la Ciudad.



Si un pueblo tiene un gobierno monarquico es porque por la paideia®* se formé
en su seno una familia real con un perfil propio para ejercer el poder; un pueblo
acepta a un gobierno aristocratico, cuando prepara a hombres libres, virtuosos,
capaces de gobernar y, finalmente, un pueblo disefia de manera natural a
gobernantes republicanos, a partir de ciudadanos capaces de gobernar
conforme a la ley y segun sus méritos. De los gobiernos rectos se dan gobiernos

desviados.

Las desviaciones de los regimenes mencionados son: la tirania, de la
monarquia, la oligarquia de la aristocracia y la democracia de la republica. La
tirania es una monarquia que atiende al interés del monarca, la oligarquia al
interés de los ricos y la democracia al interés de los pobres; pero ninguno de
ellos atiende al provecho de la comunidad (Aristételes, 2014, p., 340, IlI,
7,1279b5). Comprende la comunidad las tres clases que integran la ciudad, ricos,

pobres y clase media.

En este mismo sentido en la Etica Nicoméaquea, Aristételes considera que las
formas de gobierno desviadas, son corrupciones de las formas de gobierno
rectas: Las formas son la realeza y la aristocracia, y una tercera...llamarla
timocracia, pero que la mayoria suele llamar republica. La mejor de ellas es la
realeza y la peor la timocracia. Las desviaciones son: de la realeza la tirania;
ambas son monarquias, pero son muy distintas: el tirano, mira su propio interés,
el rey, al de los gobernados (Aristoteles, 2014, p. 187-188, Etica Nicomaquea,
10, 11602 35, 1160b).

De la realeza se pasa a la tirania, pues la tirania es una monarquia vil, el rey
malo se convierte en tirano. De la aristocracia se pasa a la oligarquia por la
maldad de los gobernantes...tomando para si mismos todos o la mayoria de los
bienes...De la timocracia se paso a la democracia, pues ambas son

limitrofes...La democracia es la menos mala de las desviaciones, porque se

54 No es posible describir en breves palabras la posicidn revolucionaria y sefiera de Grecia en la historia
de la educacidon humana. El objeto de este libro entero es exponer la formacidn del hombre griego, la
paideia, en su caracter peculiar y en su desarrollo histérico. Werner Jaeger, paideia, México, FCE, 1974,
p.6.



desvia poco de la forma de la republica (Aristételes, 2014, p. 187-188, Etica
Nicomaquea, 10, 1160b, 10, 15).

En la Etica Nicoméquea, el estagirita considera que de los regimenes puros el
mejor es la monarquia y el peor la timocracia, de las formas de gobierno impuras,
la peor es la tirania. En la politica en cambio, se sefala a la timocracia o republica
como el mejor régimen de los seis, ya que éste depende de la clase media, de

los moderados, que son los portadores de la virtud y dan estabilidad al régimen.

Amistad, justicia y regimenes

La amistad parece estar en relacién con cada una de las formas de gobierno en
la misma medida que la justicia. En la amistad de un rey hacia sus subditos...el
rey hace bien a sus subditos...La amistad del marido y de la mujer es la misma
que la de la aristocracia...y asi, también la justicia. La amistad de los hermanos...
[y] comparieros, porque son iguales y de la misma edad...a una timocracia
(Aristoteles, 2014, pp. 189, 190, VIII, 11, 1161210, 15, 20, 25)

Este no es el caso en las formas de gobierno impuras. En las desviaciones,
como apenas hay justicia, tampoco hay amistad y, especialmente, en la peor,
pues en la tirania no hay ninguna o poca amistad...en los regimenes en que
nada en comun tienen el gobernante y el gobernado, no hay amistad, porque no
hay justicia, como ocurre entre...el amo y el esclavo...uno se beneficia
sirviéndose del otro, y no hay amistad ni justicia (Aristoteles, 2014, p. 190, VIII,
11, 1161230, 1161b).

Sin embargo, unas lineas mas adelante, Aristteles matiza su posicion
anterior al sefalar, (...) parece existir una cierta justicia entre todo hombre y todo
el que puede participar en una comunidad donde hay ley o convenio, y, por tanto,
también amistad en la medida en que cada uno de ellos es un hombre. Por eso,
también en las tiranias hay amistad y justicia, pero en pequehfa medida, y en
medida mayor en las democracias, donde los ciudadanos, siendo iguales, tienen
muchas cosas en comun (Aristételes, 2014, p. 190, VIII, 11, 1161b 5, 10). Por
ello, si los referentes son la justicia y la amistad, en la tirania son minimas y en

la democracia se expresan en sus niveles maximos. Podemos decir, siguiendo



a Aristoteles, que en los otros cuatro regimenes justicia y amistad son

intermedias.

En la primera investigacion sobre los regimenes politicos hemos distinguido
tres regimenes rectos: monarquia, aristocracia y republica, y tres desviaciones
de éstos: la tirania de la monarquia, la oligarquia de la aristocracia, y la
democracia de la republica (Aristoteles, 2014, p. 375, 1V, 2, 128922). En un primer
intento de sintesis sobre los regimenes se puede subrayar las siguientes
caracteristicas: en los puros o directos se observa la ley, la justicia, la libertad, la
amistad y se atienden el bien comun; en los impuros o desviados, se atienden
escasamente la ley, la justicia, la libertad, la amistad y el bien comun, y se da

prioridad a los intereses particulares.
Monarquia

Pasemos ahora a revisar los rasgos caracteristicos de cada régimen, tanto de
los rectos como de los desviados, empezaremos por la monarquia. La monarquia
es el gobierno de un rey apoyado en una constitucion, es decir, en leyes, es legal
y recto, cuenta con el consentimiento de los subditos. Pero la monarquia no es
una forma de gobierno Unica sino que hay de varios modelos, variantes o
modalidades. Aristételes hace una clasificacion con su respectivo nombre:

Laconia, De los barbaros, Aisymnetas, De los tiempos heroicos y absolutismo.
Laconia

La monarquia, en el régimen laconio, parece ser de las mas fundamentadas en
la ley, pero no es soberana en todos los asuntos; solamente cuando sale del pais
en campafa de guerra el rey es el jefe supremo de lo concerniente a la guerra.
También los asuntos referentes a los dioses son encarnados a los reyes, Esta
monarquia es como un generalato con plenos poderes y vitalicio...unas son
hereditarias y otras electivas (Aristoteles, 2014, p.357, I, 14, 128523, 4, 5). Es
un generalato vitalicio basado en la estirpe, con poderes acotados por la ley, es

una monarquia.

De los barbaros



Todas ellas tienen un poder casi igual al de las tiranias, pero son legales y
hereditarias, pues al ser los barbaros por su caracter naturalmente mas serviles
que los griegos... soportan el gobierno despético sin ningun desagrado...son
tiranicas, pero son firmes al ser hereditarias y legales...su garantia es real y no
tiranica, pues son ciudadanos armados los que forman la guardia de los reyes,
mientras que la de los tiranos es un cuerpo mercenario (Aristételes, 2014, p.358,
I, 14, 1285a 6,7). Ademas gozan del consentimiento de los subditos, mientras

que las tiranias, en contra de su voluntad.
Aisymnetas

Esta es, por decirlo en breve, una tirania electiva, que se diferencia de la de los
barbaros no por no ser legal, sino so6lo por no ser hereditaria. Unos ejercian esta
magistratura durante toda la vida, y otros por periodos de tiempo determinados
o para ciertas empresas... Estas formas de gobierno son y eran tiranicas por ser
despdticas, pero por ser electivas y contar con la voluntad de los subditos es de
tipo real. (Aristoteles, 2014, p.358, Ill, 14, 1285a 8, 9,10, 1285b11). Por ello, es
monarquia por ser electiva, legal, y contar con la aprobacion de los subditos,

pero el poder se ejerce de manera tiranica.
De los tiempos heroicos

Una cuarta forma de monarquia real es la de los tiempos heroicos que contaba
con la voluntad de los subditos y eran hereditarias y legales. Porque los primeros
de la dinastia habian sido benefactores del pueblo...llegaban a ser reyes con el
consentimiento de los subditos y transmitian la realeza a sus descendientes.
Ejercian la soberania como caudillos en la guerra y en los sacrificios no
reservados a los sacerdotes, y ademas de esto juzgaban los procesos
(Aristoteles, 2014, p.359, lll, 14, 1285b 12, 13). Esta es una monarquia
realmente, se apoya en la ley y tiene el consentimiento de los subditos, por

beneficios recibidos en el pasado.
Absolutismo

En cuanto a la llamada monarquia absoluta...en la que el rey manda en todo
segun su propia voluntad...no es natural que uno solo tenga el poder soberano

sobre todos los ciudadanos cuando la ciudad esta compuesta de iguales. Porque



quienes son iguales por naturaleza tienen los mismos derechos y la misma
dignidad de acuerdo con lo natural...no es justo, se dice, que tenga el poder uno
s6lo, al menos cuando todos son iguales (Aristételes, 2014, pp.364-365, 1ll, 16,
128722, 3 4). En este tipo de monarquia que es en realidad una tirania en sentido
estricto, el rey, el soberano, gobierna por motus propio para atender sus

intereses particulares.

Las monarquias, como formas de gobierno que atienden el bien comun son
(la Laconia y la de los tiempos heroicos); las monarquias que son al mismo
tiempo tiranias (la de los barbaros, la aisymneteia); por el ejercicio del poder de
manera despética, y la absoluta- que en realidad es una tirania y no monarquia),
soslaya el interés comun. El autor de la politica, se asume como un defensor de
formas de gobierno que se sustenten en la ley y beneficie a las ciudades y a los

ciudadanos al senalar:

Asi pues, el que defiende el gobierno de la ley, parece defender el gobierno
exclusivo de la divinidad y de la inteligencia; en cambio el que defiende el
gobierno de un hombre afade también un elemento animal; pues tal es el
impulso afectivo, y la pasion pervierte a los gobernantes y a los hombres
mejores. La ley es, por tanto, razén sin deseo (Aristoteles, 2014, p., 365, lll, 16,
128725). El gobierno de la razén y no de la pasion —recomienda nuestro autor-,
es el que ha de gobernar las ciudades y los hombres, en este caso el monarca,

de preferencia en las dos modalidades laconia y tiempos heroicos.

En sintesis, las monarquias son una forma de gobierno, en la que el rey ejerce
el poder de manera soberana, observa la ley, el bien comun, es directa, cuenta
con el consentimiento de los subditos, son de caracter noble, es decir, se basan
en la virtud y la riqueza. A excepcion de la llamada monarquia absoluta, es en

realidad se convierte en una tirania.
Aristocracia

La segunda forma de gobierno recta que analiza Aristételes en la Politica es la
aristocracia. La aristocracia parece consistir sobre todo en la reparticion de los
honores de acuerdo con la virtud. La aristocracia, en efecto, se define por la
virtud (Aristételes, 2014, p. 392, IV, 8, 1293b7). Se llama (...) aristocracia al



gobierno de unos pocos, pero mas de uno, o bien porque gobiernan los mejores,
o bien porque se propone lo mejor para la ciudad y para los que pertenecen a
ella (Aristoteles, 2014, p. 339, 7, 3, 127923).

La aristocracia es el segundo régimen puro o recto que se caracteriza por ser
encabezado por unos pocos hombres virtuosos y con riqueza, son buenos
ciudadanos que trabajan por el bien comun de la ciudad y de sus integrantes. La

aristocracia es el gobierno de los mejores.

Esta bien llamar aristocracia al régimen que hemos descrito en los primeros
libros (pues el régimen formado por los ciudadanos absolutamente mejores en
virtud, y no buenos en relacién a un supuesto determinado, es el unico que puede
llamarse con justicia, aristocracia, pues en él sb6lo la misma persona es en
términos absolutos a la vez hombre bueno y buen ciudadano, mientras que en
los demas regimenes los ciudadanos son buenos respecto a su propio régimen).
(Aristoteles, 2014, pp. 389, 1V, 7, 1293b2).

No obstante la aristocracia presenta las siguientes variantes: Asi pues, donde
el régimen tiene en cuenta la riqueza, la virtud, y el pueblo, como en Cartago,
ese sistema es aristocratico, y también lo es aquellas ciudades en las que, como
la de los lacedemonios, atiende sélo a dos de esos factores, a la virtud y al
pueblo, y es una mezcla de esos dos, de la democracia y la virtud. (Aristoteles,
2014, p., 390, 1V, 7, 1293b4, 5).

Las formas de gobierno de los cartagineses y de los lacedemonios son de
tipo aristocratico, sin embargo difieren por un factor, mientras en la primera se
basa en la riqueza, la virtud y el pueblo, la segunda sélo en la virtud y el pueblo.
Las ciudades con regimenes aristocraticos se integran por hombres virtuosos y

ricos, la clase media y el pueblo. En lo general es un régimen estable y duradero.
Republica

La republica es el tercer régimen natural, puro o recto que es analizado en la
politica aristotélica. Con el término republica recogemos el vocablo griego
politeia, que significa el gobierno de la clase media bajo una constitucién y de

acuerdo con la ley. Es el régimen que Aristoteles prefiere (Manuela Garcia



Valdés, traduccion y notas, en Aristoteles, Politica, 2014, p.340, lll, 7, 1279b, 4,

referencia 440).

Si el gobierno en la monarquia es de uno, en la aristocracia de algunos, en la
republica es una clase social, la clase media con una constitucién; (...) la
republica es, por decirlo sencillamente, una mezcla de oligarquia y democracia.
Pero se suelen llamar republicas a las formas que se inclinan a la democracia,
y aristocracia a las que se inclinan mas bien a la oligarquia, porque la educacion
y la nobleza acompanan preferentemente a los mas ricos.(Aristoteles, 2014, p.
391, 1V, 8, 1293b3).

En todas las ciudades hay tres elementos propios de la ciudad: los muy ricos,
los muy pobres y, en tercer lugar, los intermedios entre unos y otros. Asi pues,
puesto que se reconoce que lo moderado y lo intermedio es lo mejor, es evidente
que también la posesién moderada de los bienes de la fortuna es la mejor de
todas, pues es la que mas facil obedece a la razon (Aristoteles, 2014, pp., 396-
397, 11, 1295b4, 5). Se puede afirmar siguiendo a Aristoteles, que la republica es
un régimen mixto, una mezcla entre ricos y pobres, estan presentes elementos
de la aristocracia y de la democracia, virtud y riqueza, libertad. La republica esta
mas cerca de la democracia y segun nuestro autor es el régimen mas estable y

mas duradero.

Es evidente, por tanto, que la comunidad politica mejor es la constituida por la
clase media, y que es posible que sean bien gobernadas esas ciudades en las
que el elemento intermedio es numeroso y mas fuerte que los otros dos...Por
eso es una suerte muy grande que los ciudadanos tengan una fortuna media y
suficiente (Aristoteles, 2014, p., 398, IV, 11, 1295b10, 11). Todo ello, facilita una

mejor forma de vida en las ciudades.

La ciudad debe estar construida...de elementos iguales y semejantes, y esto
se da...en la clase media...una ciudad asi es...la mejor gobernada...Y en las
ciudades estos ciudadanos...son los que perduran, pues ni ellos codician, como
los pobres, los bienes ajenos, ni otros codician lo suyo, como los pobres los de
los ricos...no son objeto de conspiracion, ni conspiran, pasan su vida libre de
peligros (Aristoteles, 2014, p. 397, 398, IV, 11, 1295b 8, 9). La clase amplia y



solida es el cemento que articula el edificio social y crea las condiciones de que

las ciudades y los ciudadanos logren una vida virtuosa, una vida feliz.

Pues si se ha dicho con razén de la ética que la vida feliz es la que menos
impedimentos ofrece de acuerdo con la virtud, y que la virtud es un término
medio, necesariamente la vida media es la mejor, por estar el término medio al
alcance de cada individuo. (Aristoteles, 2014, p. 396, IV, 11, 1295b).

Asi pues, puesto que se reconoce que lo moderado y lo intermedio es lo
mejor, es evidente que también la posesion moderada de los bienes de la fortuna
es la mejor de todas, pues es la que mas facil obedece a la razén...Ademas las
clases medias son las que menos rehuyen los cargos y menos los ambicionan,
actitudes ambas perjudiciales para las ciudades (Aristételes, 2014, p. 397, 1V,
11, 1295b4, 5). En cambio, una vida social basada en los extremos es perjudicial

para la ciudad y sus habitantes.

En cambio, lo super bello, lo super fuerte, lo super noble, lo super rico, o lo
contrario a esto, lo muy pobre, lo muy débil y lo muy despreciable, dificiimente
sigue a la razon, pues aquellos se vuelven soberbios y mas bien grandes
malvados, y éstos malhechores y sobre todo pequefios delincuentes, y de los
delitos unos se cometen por soberbia y otros por maldad (Aristoteles, 2014, p.
397, 1V, 11, 1295b5). Los extremos vuelven esclavos a los ciudadanos, unos no

saben mandar y otros no saben obedecer.

Por otra parte, los que tienen en exceso bienes de fortuna, fuerza, riqueza,
amigos y otros semejantes ni quieren ni saben obedecer...en cambio los que
tienen una necesidad excesiva de estas cosas son demasiado serviles...unos no
saben mandar, sino obedecer a una autoridad propia de esclavos, y los otros no
saben obedecer a ninguna autoridad, sino ejercer el mando con una autoridad
despodtica. (Aristoteles, 2014, p. 14, Etica Nicomaquea, |, 2, 1094b 5, 10).

Un régimen de extremos es perjudicial para la ciudad y lo que se persigue es
el bien del ciudadano, pero sobre todo de la comunidad, porque procurar el bien
de una persona es algo deseable, pero es mas hermoso y divino conseguirlo
para un pueblo y para ciudades (Aristételes, 2014, p. 14, Etica Nicoméaquea, |, 2,

1094b 5, 10). Porque se persigue la convivencia en armonia, no generar un



ambiente de enemistad, pues como sefiala Aristételes en la Etica Nicomaquea,

‘los enemigos no quieren compartir ni el camino”.

Por ello, la republica es un régimen que se sostiene en ciudadanos que
gobiernan de acuerdo a la virtud (...) la virtud un modo de ser selectivo, siendo
un término medio relativo a nosotros, determinado por la razén y por aquello por
lo que decidiria el hombre prudente. Es un medio entre dos vicios, uno por
exceso y otro por defecto... mientras que la virtud encuentra y elige el término
medio...de acuerdo con su entidad y con la definicién que establece su esencia,
la virtud es un término medio (Aristételes, 2014, p. 45, Etica Nicomaquea, I, 6,
11072).

El término medio, la virtud es el eje sobre el cual gira y se sostiene un régimen
republicano; sin embargo, (...) no toda accién ni toda pasion admiten el término
medio...por ejemplo, la malignidad, la desverglenza, la envidia...el adulterio, el
robo, y el homicidio...se llaman asi por ser malas en si mismas... Por el contrario,
asi como no hay exceso ni defecto en la moderacién ni en la virilidad, por ser
término medio...ni existe término medio del exceso y del defecto, ni exceso y
defecto del término medio (Aristoteles, 2014, pp. 45, 46, Etica Nicomaquea, I, 7,
11072 10, 15, 20,25).

En la republica se da la fusién entre los componentes aristocraticos y lo
democraticos que no se distinguen y al mismo tiempo estan presentes. En una
republica bien mezclada debe parecer que existen a la vez ambos regimenes y
ninguno de ellos (Aristoteles, 2014, p. 394, 9, 1294b10). En resumen, en el
régimen de la republica gobierna la clase media apoyandose tanto en la riqueza
de la aristocracia y la democracia del pueblo, es un régimen muy duradero y

estable por el soporte en el gobierno de la prudencia de buenos ciudadanos.
Tirania

La tirania es la cuarta forma de gobierno que se aborda en la politica y es el
ultimo de los gobiernos impuros, no naturales o desviados que no busca el bien
comun de las ciudades ni de los ciudadanos, sino que busca el interés particular

del tirano, ejerciendo el poder al margen de las leyes, el tirano es la ley.



En las desviaciones, como apenas hay justicia, tampoco hay amistad v,
especialmente, en la peor, pues en la tirania no hay ninguna o poca amistad. En
efecto, en los regimenes en que nada en comun tienen el gobernante y el
gobernado, no hay amistad, porque no hay justicia, como ocurre entre el artifice
y su instrumento, el alma y el cuerpo, el amo y el esclavo; pues en cada uno de
estos casos, uno se beneficia sirviendose del otro, y no hay amistad ni justicia
respecto de las cosas inanimadas (Aristoteles, Etica Nicomaquea, 2014, p. 190,
11, 1161230, 1161b).

Es razonable mencionar a la tirania en ultimo lugar, porque de todos los
regimenes es el menos constitucional, y nuestra investigacién trata de las
constituciones. Queda explicado asi por qué causa se ha fijado este orden
(Aristételes, 2014, p. 390, IV, 8, 1293b2).

La tirania es, como se ha dicho, una monarquia que ejerce un poder despotico
sobre la comunidad politica (Aristoteles, 2014, p. 340, Ill, 8, 1279b2).

La tirania es lo contrario de la realeza, porque el tirano persigue lo que es
bueno para él. Esta muy claro que la tirania es la peor desviacion, pues lo peor

es lo contrario de lo mejor.
Tres formas de monarquia que son al mismo tiempo tres formas de tirania

En cuanto a la tirania, en el examen que hicimos de la monarquia,
distinguimos dos formas, porque su poder coincide de algun modo con la
monarquia, por estar ambas formas de gobierno de acuerdo con la ley (pues
entre algunos pueblos barbaros eligen monarcas absolutos, y en los tiempos
antiguos entre los primitivos griegos hubo algunos monarcas de esta clase a los
que llamaban aisymnetas); pero estas dos formas de monarquia tienen entre si
algunas diferencias: son regias por estar de acuerdo con la ley y mandar uno
s6lo con el consentimiento de los subditos, y tiranicas por ejercer el poder
despoéticamente al arbitrio del monarca. Una tercera forma de tirania es la que
precisamente parece serlo, por corresponder a la monarquia absoluta. Tal tirania
es necesariamente la monarquia que ejerce un poder irresponsable sobre todos
los ciudadanos, iguales y superiores, con vistas a su propio interés, y no al de

los subditos, por eso es contra la voluntad de éstos, pues ningun hombre libre



soporta con gusto un poder de tal clase. Estas son, pues, las formas de tirania y
tal el numero por las causas indicadas (Aristételes, 2014, pp. 395-396, IV,
10,1295a2, 3,4).

La tirania es, como se ha dicho, una monarquia que ejerce un poder despaotico
sobre la comunidad politica (Aristoteles, 2014, p. 340, 11, 1279b8, 2).

Oligarquia

(...) en las oligarquias fijan una multa a los ricos si no administran justicia, y los
pobres no reciben ningun salario (Aristételes 2014, p. 393, 1V, 9,129432, 1294b).

Lo que diferencia la democracia y la oligarquia entre si es la pobreza y la
rigueza. Y necesariamente cuando ejercen el poder en virtud de la riqueza ya
sean pocos 0 muchos, es una oligarquia, y cuando lo ejercen los pobres, es una
democracia. Pero sucede, como dijimos, que unos son pocos y otros muchos,
pues pocos viven en la abundancia, mientras que de la libertad participan todos.
Por estas causas unos y otros se disputan el poder. (Aristételes, 2014, p. 341,
11, 8,1280a8).

Hay oligarquia cuando los que tienen la riqueza son duefios y soberanos del
regimen... (Aristoteles, 2014, p. 340, Ill, 1279b8, 2).

(...) las formas oligarquicas son las mas rigidas y las mas despébticas, y las
relajadas y blandas son las democraticas (Aristételes, 2014, p. 379, 129038).

Riqueza e influencia politica son, en una oligarquia, un criterio para acceder
al poder (ver nota de pie de pagina 446) (Aristoteles, 2014, p. 341, Ill, 1280a).

Oligarquia porque hay varias clases de notables (p383)
Por rentas altas

En cuanto a las formas de la oligarquia, una es la que hace depender las
magistraturas de rentas tan altas que los pobres, aun siendo mayoria, no
participan de ellas, pero el que las adquiere puede participar del gobierno.
(Aristoteles 2014, p. 386, 387, IV, 5, 1292b2).

Por rentas elevadas y eleccion de los del dinero.



Otra se da cuando las magistraturas dependen de rentas elevadas y ellos
mismos eligen a los que deben ocupar los cargos vacantes (si hacen la eleccion
entre todos ellos, éste parece ser un régimen mas bien aristocratico, y si la hacen
entre algunos determinados, oligarquico). (Aristoteles 2014, p. 386, 387, 1V, 5,
1292b2).

Por herencia o sucesion establecida en la ley

Otra forma de oligarquia es cuando el hijo sucede al padre. (es una especie
de dinastia que es una forma de monarquia, yo) (Aristételes 2014, p. 386, 387,
IV, 5, 1292b2).

Por sucesion y mandato de los magistrados (corresponde, con la tirania que
es al mismo tiempo monarquia y tirania, checar con cuales, creo que la
monarquia dinastica) (Aristételes 2014, p. 386, 387, IV, 5, 1292b2).

La cuarta, cuando ocurre lo que ahora se dijo y manda no la ley sino los
magistrados. También ésta, entre las oligarquias, se corresponde a la tirania
entre las monarquias, y a la ultima forma de democracia de la que hemos
hablado, entre las democracias. A la oligarquia de tal clase la llaman dinastia
(Aristoteles 2014, p. 386, 387, IV, 5, 1292b2).

Democracia

Pero el verdadero demécrata debe velar para que el pueblo no sea demasiado
pobre, pues esto es la causa de que la democracia sea mala. Por tanto, hay que
ingeniarselas para que se produzca una prosperidad duradera. Y esto conviene
también a los ricos: el producto de los recursos, una vez reunido todo, debe
distribuirse a los pobres, sobre todo si cada uno puede reunir tanto como para la
adquisicion de un pequefo terreno, y si no, los fondos para emprender el
comercio o la agricultura, si no es posible para todos, distribuirlo
alternativamente, por tribus o por cualquier otra divisidn, y entretanto los ricos
aportaran la paga para las reuniones indispensables, quedando libres de las
cargas publicas superfluas (Aristételes, 2014, p. 443, VI, 5, 132038, 1320b9). Con

pobreza no hay democracia.



La igualdad en la justicia, sin embargo, no parece ser semejante a la igualdad
en la amistad; pues en lo que es justo, es primaria de acuerdo con el merito y
secundaria de acuerdo con la cantidad, mientras que en la amistad, es primero
de acuerdo con la cantidad y secundaria de acuerdo con el merito (Aristoteles,
2014, Etica Nicomaquea, p. 184, VIII, 7, 1158b30).

El ideal de la justicia es dar a cada uno segun su merito, lo cual es la igualdad
proporcional; el ideal de la amistad, por el contrario, es devolver igual cantidad
de afecto y de servicio. La justicia puede ser distributiva (proporcién geométrica)
o reguladora (proporcién aritmética); la amistad puede ser igualdad o proporcién
(en caso de superioridad de una de las partes). Traduccién y notas de Julio Palli

Bonet, nota 184, Etica Nicomaquea).

La soberania del numero se considera como una caracteristica de la
democracia. (Nota 733, p.392).

(...) en las democracias, los pobres reciben un salario y a los ricos no se les
impone ninguna multa (Aristoteles 2014, p.393, IV, 9, 1294b)

(...) democracia cuando son soberanos los que no poseen gran cantidad de
bienes, sino que son pobres (Aristoteles, 2014, p. 340, I, 8, 1279b3).

(...) hay democracia cuando los libres y pobres, siendo mayoria, ejercen la
soberania del poder, y oligarquia cuando la ejercen los ricos y de origen noble,
siendo pocos (Aristételes 2014, p. 380, IV, 1290b6).

Lo que diferencia la democracia y la oligarquia entre si es la pobreza y la
Riqueza. Y necesariamente cuando ejercen el poder en virtud de la riqueza ya
sean pocos 0 muchos, es una oligarquia, y cuando lo ejercen los pobres, es una
democracia. Pero sucede, como dijimos, que unos son pocos y otros muchos,
pues pocos viven en la abundancia, mientras que de la libertad participan todos.
Por estas causas unos y otros se disputan el poder. (Aristoteles, 2014, p. 341,
11, 8,1280a8).

Clases de democracia porque hay varias clases de pueblo p 383

Todos rivalizan en virtud y se creen capaces de desempefar la mayoria de las

magistraturas; pero es imposible que los mismos ciudadanos sean a la vez



pobres y ricos. Por eso éstos parecen ser principalmente partes de la ciudad, los
ricos y los pobres. Ademas, por ser, por lo general, unos, pocos, y otros, muchos,
estas partes de la ciudad aparecen como contrarias, de tal modo que segun la
superioridad de una u otra se establecen los regimenes, y éstos parecen ser dos:
democracia y oligarquia (Aristételes 2014, p. 383, IV, 1291b, 19).

Democracias:
Por Igualdad

Asi pues, la primera forma de democracia es la que recibe su nombre
especialmente basandose en la igualdad. La ley de tal democracia llama
igualdad a que no sobresalgan mas los pobres que los ricos, y que ninguno de
estos dos grupos ejerza soberania sobre el otro, sino que ambos sean iguales.
Pues si la libertad, como algunos suponen, se da especialmente en la
democracia, y también la igualdad, esto se lograria especialmente si todos
participan en el mayor grado posible y por igual en el gobierno. Y como el pueblo
es mayoria y la decision de la mayoria es soberana, este régimen es

necesariamente una democracia (Aristoteles, 2014, p. 384, IV, 4, 1291b, 23).
Por el tributo

Esta es una forma de democracia, otra es en aquella en que las magistraturas
se conceden a partir del tributo, pero siendo éstos poco elevados; el que alcanza
esa renta debe tener la posibilidad de participar en el gobierno, y el que no llegue
a ella, que no participe (Aristételes 2014, p. 384, IV, 4,1291b, 24).

Por la acreditacion

Otra forma de democracia consiste en que todos los ciudadanos no
desacreditados participen del gobierno, pero la ley es la que manda (Aristoteles
2014, p. 384, 1V, 4,1292a).

Por ser ciudadano

Otra forma de democracia es aquella en la que todos participan de las
magistraturas, con solo ser ciudadano, pero la ley es la que manda (Aristoteles
2014, p. 384, 1V, 4,1292a).



Por decretos soberanos del pueblo (por liderazgo de sus demagogos).

Otra forma de democracia es en lo demas igual a ésta, pero es soberano el
pueblo y no la ley; esto se da cuando los decretos son soberanos y no la ley. Y
esto ocurre por causa de los demagogos. Pues en las ciudades que se gobiernan
democraticamente no hay demagogos, sino que los ciudadanos mejores ocupan
los puestos de preeminencia; pero donde las leyes no son soberanas ahi surgen
los demagogos. El pueblo se convierte en monarca, uno solo compuesto de
muchos, ya que los muchos, ejercen la soberania, no individualmente, sino en
conjunto (la del ciudadano) (Aristételes 2014 p.385, 1V, 4, 12922, 26).

Un pueblo de esta clase, como si fuera un monarca, busca ejercer el poder
monarquico, sin estar sometido a la ley, y se vuelve despdtico, de modo que los
aduladores son honrados, y una democracia de tal tipo es analoga a lo que la
tirania entre las monarquias. Por eso su caracter es el mismo: ambos regimenes
ejercen un poder despdtico sobre los mejores, los decretos son como alli los
edictos, y el demagogo y el adulador son una misma cosa o analoga: unos y
otros tienen una especial influencia en sus duefios respectivos, los aduladores
con los tiranos, y los demagogos con los pueblos de tal condicién. Esos son los
responsables de que los decretos tengan la autoridad suprema y no las leyes,
presentando ante el pueblo todos los asuntos; pues les sobreviene su grandeza
por el hecho de que el pueblo es soberano en todas las cosas, y ellos controlan
la opinion del pueblo porque el pueblo les obedece. Ademas, los que presentan
acusaciones contra los magistrados dicen que el pueblo debe juzgarlas, y éste
acepta con gusto la invitacién, de modo que se disuelven todas las magistraturas.
Podria parecer razonable la critica del que dijera que tal democracia no es una
republica, porque donde no mandan las leyes no hay republica, la ley debe
gobernarlo todo, y los magistrados y la republica deben decidir en los casos
particulares. De modo que si la democracia es una de las constituciones, es
evidente que una organizacién tal en la que todo se rige por decretos, tampoco
es una democracia en el sentido propio, pues ningun decreto puede tener un
alcance universal. (Aristoteles 2014 p.385, IV, 4, 129223, 28, 29, 30, 31).

Enganos al pueblo



Los artificios que se inventan como pretexto en los regimenes para engafar al
pueblo son cinco en numero; se refiere a la asamblea, a las magistraturas, a los
tribunales de justicia, a las armas y a los ejercicios gimnasticos. El referente a la
asamblea es que se permite a todos formar parte de ella, pero si no asisten a
ella se impone una multa sélo a los ricos, o mucho mayor a ellos. El referente a
las magistraturas consiste en que los que tienen propiedades no pueden
negarse a desempefar los cargos, y los pobres pueden. El referente a los
tribunales consiste en imponer una multa a los ricos si ho administran justicia,
mientras los pobres gozan de impunidad, o bien la multa es grande para los
primeros y pequefia para los segundos...En algunas partes, a todos los inscritos
como ciudadanos se les permite tomar parte en la asamblea y administrar
justicia, pero si una vez inscritos no asisten a la asamblea ni administran justicia
se les impone grandes multas, para que por la multa rehdsen el inscribirse, y al
no estar inscritos no pueden administrar justicia, ni formar parte de la asamblea.
De la misma forma se legisla en lo relativo a la posesion de armas y sobre los
ejercicios gimnasticos: los pobres pueden no poseerlas, pero impone una multa
a los ricos si no las poseen. Si no acuden a los ejercicios gimnasticos, aquéllos
no tienen ninguna multa, en cambio los ricos estan sujetos a ella, para que los
unos, por la multa, participen en los ejercicios, y los otros, por o temerla, no
participen. Estos son los artificios de la legislacion oligarquica en las
democracias se inventas otros contrarios a estos: a los pobres se les proporciona
una paga para que asistan a la asamblea y participen de los tribunales, pero a
los ricos no les impone ninguna multa si dejan de hacerlo...El gobierno debe
estar constituido soélo por los que tienen las armas (Aristoteles, 2014, pp. 402-
403, 1V, 13,12972)

Conclusiones
Hombre insaciable y ambicioso

Ademas, la ambicidon de los hombres es insaciable: al principio basta con dos
obolos, pero cuando esto ya es una costumbre establecida, siempre necesitan
mas, hasta el infinito, porque la naturaleza del deseo no conoce limites, y la
mayor parte de los hombres viven para colmarla (Aristételes, 2014, pp., 298-299,
I, 7,1267b19).



La vida mejor, tanto para el individuo en particular como para las ciudades en
comun, es la que estda acompanada de virtud dotada de recursos suficientes
como para poder participar en las acciones virtuosas (Aristoteles, 2014, p. 507
VII, 1, 1324a).

Aristoteles, ética Nicomaquea X, 7, [I77b26) en el hombre hay un elemento
divino, la razén, unido a un elemento animal (parafrasis de la Etica Nicomaquea).
Textual: Si pues, la mente es divina respecto al hombre, también la vida segun
ella sera divina respecto de la vida humana (Etica Nicomaquea, 2014, p. 234, X,
7, 1117b, 30).

Este proceso de formar asociaciones o comunidades al vivir en la ciudad,
obedece a un interés comun, hacer menos dificil la vida, obtener seguridad,
convivencia y autosuficiencia econémica y autonomia politica, en términos de
Aristételes. Las ciudades, o las polis, en términos griegos, se forman por un

interés o beneficio simultaneo en lo individual y en lo colectivo.

Cabria plantearse ¢por qué se dan distintas formas de gobierno? ;a qué
intereses sociales responde cada forma de gobierno? ¢ las formas de gobierno
generan beneficios econdmicos y poder politico a ciertos sectores sociales o
ciertos sectores sociales por el poder econdémico y politico que adquieren son
capaces de imponer a la sociedad cierta forma de gobierno? Estas son las

preguntas principales que trataremos de responder en las siguientes paginas.

Indudablemente que una forma de gobierno responde a los intereses de
ciertos sectores sociales que pueden ejercer un papel dominante o hegeménico,
el primero por controlar lo econdmico y lo politico y el segundo, ademas con
controlar lo ideolégico- cultural y dar una direccién al bloque histérico. Las formas
de gobierno, direccionan en uno o en otro sentido el rumbo del estado o de la

ciudad o del pais. Es decir, la sociedad politica direcciona la sociedad civil.
¢Por qué existen varios regimenes? Y clases sociales

La causa de que existan varios regimenes es que toda ciudad tiene un numero
grande de partes. En primer lugar, vemos que todas las ciudades estan
compuestas de familias, luego, a su vez, de esta multitud, necesariamente, unos

son ricos, otros pobres, los primeros estdan armados y los segundos sin armas.



Vemos también que del pueblo unos son campesinos, otros comerciantes y otros
obreros manuales. Y entre los notables existen diferencias segun su riqueza y la
magnitud de sus bienes... Ademas de las diferencias basadas en la riqueza esta
la que se basa en el linaje y en la virtud o en cualquier otro factor semejante al
que hemos dicho... De estas partes, unas veces participan todas en el gobierno,
otros menos y otras mas. (Aristoteles, 2014, p. 377-378, IV, 31289b2, 3, 4, y
12907).

Politico= ciudadano se hace por educacién y por costumbres (ley no

escrita)

En la primera parte de este estudio se demostré que la virtud del hombre vy la
del ciudadano de la mejor ciudad son necesariamente la misma. Es evidente que
de la misma manera y por los mismos medios como un hombre se hace bueno,
también se pude construir una ciudad aristocratica o monarquica, de modo que
la educacion [Paideia] y las costumbres [leyes no escritas] que hacen a un
hombre bueno seran mas o menos las mismas que las que lo hacen apto para
ser un hombre de Estado o rey (Aristoteles, 2014, p. 370, Ill, 18, 1288b).

La educacion y las costumbres son dos factores, medios o dispositivos que
permiten la formacion de buenos ciudadanos y gobernantes y en el mismo
sentido ciudades con formas de gobierno aristocratico o monarquico,

republicano, etc.

La educacion no tedrica, sino transformada en cultura que se expresa como

habitos que se siguen cotidianamente.

Asi pues, es evidente que necesariamente deben existir varios regimenes,
diferentes entre si por su forma. Un régimen es, en efecto, la organizacion de las
magistraturas, y éstas todos las distribuyen segun el poder de los que participan
en ellas o segun alguna igualdad comun a ellos; me refiero, por ejemplo, a los
pobres o a los ricos, 0 en comun a ambos. Es necesario, por consiguiente, que
los regimenes sean tantos cuantas son las organizaciones segun las
superioridades vy las diferencias de las partes. (Aristoteles, 2014, p. 378, IV, 3,
12902 5, 6).
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FILOSOFIA Y EL IMPACTO DE LAS
TECNOLOGIAS EN EDUCACION, EL PODER
Y LAS ARTES



ARTE Y POLITICA

Una de las razones por las que se justifica la relacién entre Arte y Politica se
debe a que la dimension estética, cuyo ambito fundamental es el arte, puede

brindar una perspectiva diferente y complementaria al sentido de la Politica.

Las representaciones estéticas son, en si mismas, un lenguaje visual

autébnomo en donde puede ser posible crear otro tipo de condiciones de



posibilidad que pueden ir desde el rescate de la memoria del olvido, la memoria
social marginada y excluida, hasta los llamados “uprisings” ®°> en tanto
constelaciones integrales artisticas que propician un cuestionamiento mas
reflexivo y critico de la propia realidad que quizas ayude a percibir denuncias,
resistencias, construcciones, deconstrucciones etc., sin ser propaganda politica

manifiesta.

La dimension estética, a través de sus practicas artisticas, ademas de
proporcionar una determinada experiencia estética, puede ayudar a direccionar
una cierta vision de un contexto, quizas no directa o frontalmente, pero si de

manera develada, de ahi la importancia de la Estética.

Es por esto que, siguiendo a Cuauhtémoc Medina®t, las practicas artisticas
politicas contemporaneas pueden anticiparse o cumplir una funcién prospectiva
de la misma realidad, haciendo ver, a través de signos, sefiales, simbolos u otras
variables, lo que no era explicitamente visible, pero que no obstante permea la

esfera de la sensibilidad.

Asimismo, esta dimension estética especifica, puede incidir en estereotipos
culturales ya sea a partir de su inclusion, o su exclusion, dentro del territorio de
la institucionalizacibn o mercado del arte. Por ejemplo, 4porqué las
representaciones politicas se consideraban fuera del mercado del arte hasta
fines del siglo veinte?, ;Por qué de repente se convirtieron en objeto de

coleccién?

Por ultimo, también la dimension estético politica ha sido siempre un soporte

de utilidad para el aparato politico vigente.

Todo aparato politico utiliza las representaciones para afianzar el poder, ya
sea para cimentar, solidificar y establecer, intereses, valores, estatus y

manejarlos como si tuviera caracteristicas universalizables.
Politica desde donde y entendiendo qué por ésta.

Desde donde:

SSUPRISINGS, exposicion en el MUAC, PRIMAVERA 2018, CURADOR: Didi - Hubermann
%6 Cuauhtémoc Medina en Imagen Politica, Instituto Investigaciones Estéticas, UNAM, 2006.



Desde que se considera el desmoronamiento de la modernidad; cuando se
cuestiona y/o resquebraja el dominio de la cultura hegemodnica deshaciendo su

idealizacién desde los afios sesenta y setenta.

Al caerse la nocién de “modernidad”’, se pueden crear condiciones de
posibilidad para transmutar su territorio, modificar su cartografia, ampliar sus
limites y, sobretodo, hacer visible otro tipo de resistencia cultural con diferentes
tipos de creacion, de construccion, de experiencias culturales. Esta resistencia
cultural acaba rompiendo y transgrediendo moldes institucionales que parecian

inmutables.

Cuando de manera institucional surge un llamado “arte conceptual de América
Latina” que sigue mas bien rastros de colonialismo cultural que tiende a la
busqueda de una “universalidad artistica”, en donde los “artistas” se reabsorben
dentro de una clase social con acceso a las practicas culturales refinadas que
acaba convirtiendo a la critica de arte en una produccién para el “gusto politico”;
de manera subyacente, subversiva, de poco a poco, como pequefas erupciones,
empieza a surgir la “simultaneidad histérica” en la historia del arte presentandose
puntos de quiebre tanto en Argentina, Chile y paises colonizados, etc., que no
tienen que ver con el arte norteamericano ni europeo, que son grupos que se
atreven a decir cosas diferentes de las lineas marcadas y que comienzan a tener

su propia voz en funcién de sus muy particulares necesidades.

Estas practicas artisticas no estan al margen de los contextos geopoliticos,
sino generalmente son parte de un nucleo que cuestiona y problematiza, con lo
que se provoca una simultaneidad histérica no conceptual que genera otro
cédigo de experiencias estéticas donde se generan nuevas formas de

interrelacion subjetiva.

Son practicas artisticas que dejan de aspirar a la hegemonia universal, de
postular nociones de caracter universal y que no aspiran a tener ningun control
simbdlico. Cuestionan y tratan de romper la pretension de internacionalizar la
homogeneidad. Como afirma Cuauhtémoc Medina (“Juegos intersubjetivos en el
campo politico”, en La imagen politica, UNAM, 2006) La batalla es contra la

banalidad de la homogeneizacion. Aunque, después de la banalizacién y



apropiacion de lo artistico viene la fetichizacion, es decir, en poder convertir

algun objeto, practica, manifestacion en un evento de culto.

Este tipo de nuevas experiencias estéticas, trata, a partir de la poética®’,
visibilizar una politica de la memoria que no sea la memoria del gobierno, la
memoria de lo institucional, de lo que es dictado desde arriba. Es hacer ver,
mediante la practica artistica lo invisible, por tanto, no pretendian estar dentro de

un museo.

Es claro que en un principio estas practicas no fueron consideradas dentro de
la historia del arte por verse “demasiado politicas”, quedaron marginadas,
relegadas. La historia del arte no sabia como poder absorberlas. No es el orden
discursivo de la politica, sino que hay un cruce entre el arte politico y el activismo
social, el arte politico crea una poética, una produccién simbdlica. El arte politico

es el punto de quiebre desde donde se puede cuestionar el quiebre politico.

Segun Suely Rolnik, %8 desde las practicas artisticas, la politica puede servir
para “activar experiencias sensibles en el presente, necesariamente diferentes
de las que se vivieron originariamente pero con el mismo tenor de intensidad

critica”.

El arte politico trata de activar la sensibilidad en la subjetividad, es decir, su
campo es la micro politica ya que se refiere a la sensibilidad subjetiva, es decir,
al cuerpo, formando siempre parte del dominio de la Estética, a diferencia de la
“macro politica” que siempre hace referencia a la conciencia militante, a las
I6gicas de la representacion de la ideologia dominante donde se activan las
relaciones de los dominantes y los dominados, donde predomina la doctrina y la

ideologia.

Aun cuando la macro y micro politica comparten como punto de partida la

necesidad de enfrentar las tensiones de la vida humana, lo que define a la

57 Por poética en términos generales se entiende la disciplina que se ocupa de la elaboracién de un
sistema de principios, conceptos generales, modelos y metalenguaje para describir, clasificar y analizar
las obras de arte verbal o creaciones literarias.

8Suely Rolnik, Furor de Archivo, Revista electrénica Estudios Visuales. num #7. CENDEAC
http://www.estudiosvisuales.net/revista



macro politica es la militancia, la transmision de contenidos ideoldgicas, la

busqueda de mejores redistribuciones para alcanzar una sociedad mas justa.

Del lado de la macro politica se da el conflicto y tension entre lo real visible y
decible, mientras que en la micro politica resaltan las tensiones entre lo invisible
e indecible; en el primer caso se capta a partir de la percepcion, en el segundo

se accede a partir de la sensacion.

En la micropolitica de la Estética, la busqueda se refiere a las logicas
intensivas de la subjetividad, del deseo, no de la representacion, se define a

través del cuerpo, del cobmo entramos en relacién unos con otros.

La micro politica parte de la tension entre la imposicidn de una cultura
hegemodnica dominante, con su aparente estabilidad, y como afecta nuestra

realidad sensible.

La micropolitica es el lugar donde acontece la politica, esto es, el cuerpo. Por
eso, el cuerpo funge como un elemento de la memoria, de ahi que las practicas
artisticas politicas busquen llevar al presente las vivencias, “son aquellas que se
llevan a cabo partiendo del modo en que las fuerzas del presente afectan al
cuerpo del artista”, su realizacion depende del efecto que tengan en la

subjetividad del otro.

Estas practicas activan otros modos de relacién con las imagenes, otras
formas de percepcién y recepcion de invencion y de expresion. En otras
palabras, que sensaciones suscitan en aquel que ve afectada su recepcioén, no
se trata de toma de conciencia, el nivel es el de la experiencia sensible no de

la conciencia.

La accién micro politica se inscribe en el plano performativo, visual, musical,

literario, conceptual, existencial u otro con la posibilidad de “contagiar al otro” 5°

La practica artistica contemporanea, el arte contemporaneo, es un objeto
concreto que siempre actualiza todo tiempo pasado en el presente, es por esto
que, estas practicas artisticas traen a cuenta en el contexto histérico politico, la

reactivaciéon de la memoria, del retorno de un cierto tipo de memoria, de las

SGuattari, Micropolitica, Cartografia del deseo, 1982



acciones que actuan en el presente, a partir de su condicion presente, no
porque pretendan reactualizar el objeto artistico sino reactivar el pasado que
sigue siendo siempre el presente a través de las fuerzas poéticas. Rescata la
memoria de otras modernidades, reconstruye otros modos de manipulacion, de

circulacion diferente.

La practica artistica politica contemporanea trata de que la imagen y su
narraciéon no “vacien la imagen” a través de clichés emotivos que banalizan y
acaban haciendo de la violencia algo indiferente o cotidiano y la conviertan en
una imagen homogénea, sino dislocando el tiempo para hacerlo siempre

presente.

No tratando de ver lo que se oculta en la imagen, sino lo que no se oculta en
su superficie en lo que muestran y dejan ver; el arte contemporaneo propugna

una nueva manera de relacionarse.

No se trata en estas nuevas practicas artisticas de sobre codificar la imagen
a partir de una identificacion empatica sino aprender a pensar la imagen de

manera diferente.

Aqui seguimos a Didi Huberman en tanto situarnos ante una imagen concreta
sin buscar una légica contundente, sino saber de su posicion fragmentaria. Como
ejemplo de lo anterior esta el proyecto de investigacidn colectiva “perder la forma
humana” como parte de la Red Conceptualismos del Sur, en donde se exploran
relaciones entre activistas y artistas con un caracter transversal, para tratar de
contrastar escenarios aparentemente desvinculados y explicitar denuncias,
represiones, abusos, torturas, a partir de una serie de denominadores comunes

resultante de problematicas similares.

El punto de partida de esta red fue el ano 1973 con el golpe de Pinochet en
Chile siendo el cierre de un primer circulo el Movimiento Zapatista en México en
1994. La Red era un experimento que se sabia imperfecto, movible, inacabable
que trataba de rescatar la memoria como parte fundamental de una subjetividad
a la que se le queria cuestionar su caracter de homogeneidad impuesta por una
economia de consumo. De ahi que también se pretendia reconfigurar de manera

urbana parte del tejido social vulnerado.



Las estrategias utilizadas fueron diversas, desde documentacion grafica,

acciones relampago, intervenciones, acciones graficas, instalaciones etc.
Imagenes.

Ejemplo de “lavar la bandera”, Peru, 2011

Iniciativa del Colectivo Sociedad Civil que se instauré en plena Plaza Mayor
de Lima en medio de la pugna por la Presidencia de ese pais, como un ritual
participativo de limpieza a través del cual se pretendia socavar la conciencia del
pueblo peruano, comenzé desde el afio 2000 y se ha seguido utilizando para
problematizar sobre diversas acciones. Se ha replicado en muchos paises de

Latinoamérica.




Esta fue la apuesta de H.l.J.0.S México (Hijos por la identidad, la justicia,
contra el olvido y el silencio), 6 de septiembre en la delegacioén Iztapalapa, «cuna
de la mexicaneidad»— basado en el hecho simbdlico de hablar, recordar y
denunciar en el espacio publico la practica sistematica de la desaparicion

forzada, sus variantes y actuales maneras de reconfigurarse.

Una manera de hacer visibles aquellas manchas y huellas imborrables en las
que se ha vertido la historia de violencia y terror que caracterizan el México de
las ultimas décadas. El propdsito era rememorar desapariciones como las de
1968, pasando por Atenco y Acteal y problematizar y cuestionar sobre la

posibilidad de otras perspectivas.

Exhibicion Sublevaciones MUAC 2018

Exposicion transdisciplinaria sobre las emociones colectivas y los
acontecimientos politicos en tanto que suponen movimientos de masas en lucha
tales como de desérdenes sociales, las agitaciones politicas, las insumisiones,

las revueltas, las agitaciones y las revoluciones, de todo tipo.

El curador es Georges Didi-Huberman, filésofo e historiador del arte, quien se
pregunta por la respuesta de los pueblos ante una imposicion utilizando
diferentes tipos de representaciones (manuscritos, documentos, pinturas,

dibujos, grabados, fotografias y peliculas) de diferentes paises.

Dennis Adams, Patriot [Patriote], série « Airborne », 2002



Movimiento del 68, Paris, sublevaciones 2018

Desaparecidos de ayotzinapa, por
Toledo, Sublevaciones MUAC, 2018




The Eyes of Gutete Emerita , 1996, 100,000 slides, light table, magnifiers and
llluminated wall text

Alfredo Jaar, chileno, montado en una posicidon de resistencia, elabora su

proyecto Matanza en Ruanda, ante la indiferencia del mundo occidental.

Matanza en Ruanda, reflexiona sobre el genocidio ocurrido en ese pais de
Africa central en 1994 y las implicaciones que tiene un desastre como éste en el
campo de la representacion. Ante la aniquilacidon de la poblacién Tutsi, los ojos

de los miembros de la familia que quedaron eran los Unicos testigos.



Gustavo Artigas, “Rules of the game”, una cancha de dos juegos simultaneos
donde reune a estudiantes de una high school de San diego y una preparatoria

de Tijuana para jugar de manera simultanea un partido de futbol y otro de basket



ball, donde se probd una perfecta coexistencia de disimilitudes sin interferencias.
Su propédsito era romper los estigmas amigo /enemigo, buen/malo, sino

simplemente el otro.
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TECNOLOGIA Y PODER

En las sociedades que nos ha tocado vivir, asistimos a un desarrollo prodigioso
de lo que podemos llamar grandes avances cientificos, aun gran desarrollo
tecnoldgico que transforma dia a dia nuestro entorno, tanto social como natural.
Hace apenas unos pocos anos el teléfono celular, la computadora con gran

capacidad de memoria 'y de gran velocidad eran impensables. Pensemos en las



impresoras en 3D que pueden imprimir desde disefios tecnologicos hasta

organos.

Es cierto, el conocimiento y las grandes posibilidades de intervencion en la
naturaleza, en las sociedades humanas y en las personas, han experimentado
un crecimiento exponencial en las ultimas décadas. La medicina, las
comunicaciones, la manipulacion del genoma, incluso del ser humano, asi como
a la materia en escalas atdmicas han visto avances, que como ya mencionamos

lineas arriba, todavia en el ultimo tercio del siglo XX parecian ficcién.

¢ Entonces cabe preguntar a través de qué se ha logrado este desarrollo que
para bien o para mal es producto exclusivo del hombre? Siguiendo a Hegel, la
relacion del hombre con la naturaleza es a través de mediaciones, por lo que el
ser humano crea un conjunto de artefactos que son producto del trabajo que

realiza para sobrevivir como especie.

Lo que hace especial a este objeto es que es una creacién humana que tiene
tres momentos: su concepcion mental o disefo, y la funcidon especifica que

realiza en el mundo: un objeto o artefacto técnico.

Todo objeto técnico tiene su origen en la invencion, es decir, la construccién
de un mundo humano. Entendemos como invencién la adecuacion o puesta en
correspondencia de ciertas propiedades del mundo para ser interpuestas entre
hombre y mundo con el fin de satisfacer ciertos deseos o necesidades
efectivamente percibidas. Entonces la invencidén de un objeto es la construccién
de una realidad que no existia, una realidad humana. Esta invencion es entonces
basicamente un acto valorativo y diferenciador, es decir una interpretacién sobre

el mobiliario del mundo.

La ventaja y caracteristica practica de todo artefacto es que su interposicion
intencional entre el ser humano y el mundo aumenta el poder humano para
producir cambios en su entorno, es decir producir mas artefactos que generen
diferentes tipos de relaciones entre los seres humanos. Me parece que una forma
de llamar a este artefacto es herramienta, pues es un dispositivo que produce a

otros dispositivos mas complejos.



Adelantemos pues una definicion de tecnologia. Por tecnologia podemos
entender una técnica que mejora algun producto, o que incorpora nuevas
funcionalidades a algo ya existente, un objeto producto de la creacion humana

que amplia las posibilidades de trabajo del hombre.

Por ejemplo, la incursién de la rueda como mecanismo de transporte en la
edad antigua es, en efecto, un producto tecnoldgico. Los caballos siendo
transformados en carruajes, es un producto tecnolégico que incorpora nuevas
funcionalidades, gracias a la tecnologia de la rueda, de los ejes, y de toda la

estructura.

Asi, la tecnologia no es sélo un saber intelectivo, sino que es una disciplina
practica que abarca las mas diversas areas del conocimiento y que, de una u
otra forma, interactua con cualquier tipo de saber o de ciencia. La tecnologia, en
la actualidad la entendemos como aquello que produzca a incorpore algun

mecanismo computarizado o automatizado.

Con base en lo anterior desarrollaré el siguiente ensayo bajo los siguientes

puntos:

1.- El significado de la técnica y la tecnologia como producto del trabajo
2.- La técnica como mediacion entre el hombre y la naturaleza.

3.- Limites y alcances del uso de la tecnologia

4.- El concepto de responsabilidad como consecuencia de un determinado uso

de la tecnologia

5.- La tecnologia y otras formas de trabajo humano. Hacia la construccion de una

Ontologia mas humana.
1.- El significado de la técnica y la tecnologia como producto del trabajo

Cuando hablamos de tecnologia necesariamente tenemos que referirnos a la
técnica, por lo que es materia obligada referirnos al significado de la palabra

técnica y su relacion con la tecnologia.



Podemos definir a la técnica como un conjunto de estrategias y
procedimientos elaborados para conseguir modificar el entorno natural o social.
Dicha modificacion tiene la finalidad de facilitar la vida humana. Esto implica el
desarrollo de la capacidad de conocer el mundo, de crear herramientas y generar

conocimientos complejos que abren la posibilidad de fabricar nuevas realidades.

Si bien, inicialmente esto tiene como objetivo fundamental la supervivencia
humana, esto se desplazara a la busqueda de la comodidad, de la satisfaccion
de la mera curiosidad de nuestra especie, del dominio a otras especies, a la

conformacion de mundos artificiales, etc.

En la medida de que el ser humano va desprendiéndose de sus necesidades
basicas de supervivencia producto del uso de técnicas y herramientas que usa
de manera especifica, las relaciones que establece la especie humana tenderan
a cambiar. La manera en que el trabajo como una manera organizada de
producir y reproducir alimentos, armas, herramientas, utensilios y la construccion

de ese mundo artificial representado por pueblos y después ciudades.

Papel central en todo esto es su expresién maxima: la herramienta que es la
construccion de un artefacto artificial o sea una modalidad del trabajo humano
que requiere cierto desarrollo cientifico y una especializacion por parte del ser
humano. Sin entrar en detalles sobre una concepcion del trabajo y sus
implicaciones ideoldgicas, baste mencionar que esta forma de realizar el trabajo
acelera la capacidad de transformar y producir todo tipo de objetos de bienestar

y consumo.

La herramienta se transforma en maquina, pero cabe decir que el desarrollo
tecnolégico va aparejado a un desarrollo econémico y politico especifico. En
nuestro, caso al modo de produccion capitalista. En donde el desarrollo
tecnolégico es una de las condiciones fundamentales para el desarrollo y
mantenimiento del sistema pues forma parte de lo que Marx llamaba la constante

revolucion de las fuerzas productivas.

El desarrollo cientifico y tecnolégico es una de los factores mas influyentes
sobre la sociedad contemporanea. La globalizacidon mundial, polarizadora de la

riqueza y el poder, seria impensable sin el avance de las fuerzas productivas que



la ciencia y la tecnologia han hecho posibles. Asi también es inobjetable, que en
los momentos actuales abordar la relacidon naturaleza — sociedad, como
procesos que interaccionan, tiene una importancia significativa, se trata de
explicar el comportamiento de la humanidad ante los retos de la Revolucién
Cientifica Técnica, que si bien ha constituido un gran salto en la acumulacién de
saberes humanos, también ha propiciado la acelerada destruccién y apropiacién
irracional del medio ambiente, con la consecuente derivaciéon hacia problemas
tales como: aumento poblacional, salud, vivienda, educacion, alimentos e incluso
conflictos armados. Esto potencia no sélo la capacidad de crecer como especie,
sino también en construir una civilizacion autodestructiva en la que sus
integrantes carecen de consciencia de su dependencia con el entorno. La
contaminacion y la destruccion de la naturaleza no sélo se da por las grandes
empresas, también por toda la poblacién que convertida en consumidora sdlo

aprecia la comodidad que le brindan los productos tecnoldgicos.

Con lo anteriormente dicho se llega a la conclusién de que, es necesario,
disefar estrategias que controlen politica e industrialmente las innovaciones
tecnoldgicas, que estas, sean el reflejo de decisiones conscientes al servicio de
valores sociales, culturales, ambientales, y no solo politicos y econémicos; la
tecnologia debe brindar un beneficio bastante amplio para toda la humanidad y

no solo para un grupo determinado de ella.
2.- La técnica como mediacién entre el hombre y la naturaleza.

El ser humano a diferencia de oros seres vivos no se relaciona de manera
directa con la naturaleza, si bien él mismo es naturaleza, cuando actua sobre ella
comienza a desarrollar un camino que lo llevara incluso a divorciarse de su

origen natural y renegar de ella.

Un ejemplo, es pensar que él es producto de la creacion de un ser
sobrenatural, un ser que crea el universo con la unica finalidad de que el hombre
sea rey y haga la voluntad de su creador. Otro ejemplo es en el que podemos
ver a personas que al estar rodeados de entornos artificiales ya no pueden vivir

o les cuesta mucho trabajo hacerlo en un ambiente natural.



Entonces la manera en que el ser humano se relaciona con la naturaleza es a
través de mediaciones como el lenguaje, el trabajo, la tecnologia, la religién, la
construccion de entornos artificiales que lo separan e incluso lo pueden aislar de
la naturaleza. Pero ¢por qué la humanidad se manifiesta tan diferente? Una de
las explicaciones es que mientras el animal es uno con la naturaleza el hombre
va mas alla de sus origenes, el uso de la razén permite desarrollar otra manera

de vivir en el mundo.

Como diria Marx, el trabajo lo humaniza, lo transforma en un ser que va mas
alla de la naturaleza creando una realidad que no existia, también generando
un conjunto de relaciones que van a regular su vida. Esta regulacion va a operar
en todos los ambitos creados por el hombre. De aqui van a surgir las
desigualdades determinadas relaciones de poder. La humanidad se dividira
entre opresores y oprimidos, pensemos en que la herramienta convertida en
tecnologia facilitara la produccion de infinidad de objetos, alimentos y bienes que
se convertirdn en un excedente y dadas las relaciones sociales formaran parte

de aquello a lo que no pueden acceder.

Las relaciones sociales de produccioén regulan la forma en que se produce,
como se produce, la manera en que se consume lo que se produce y finalmente,
el modo en que se reparte lo producido. En suma, la historia de la humanidad,
siempre se ha presentado esta situacion y esta dado porque el modo de
produccion genera también relaciones de poder. Estas relaciones permean todo
el ambito de accién humana. Resumiendo, lo antes dicho la tecnologia es una

piedra angular en este tipo de relacion.

Definitivamente para que sea posible un desarrollo de la tecnologia tiene que
aparecer la ciencia como paradigma del conocimiento propio del nuevo modo de
produccion. La ciencia moderna o de la edad capitalista —que es la que
mencionamos pues es una de las fuerzas que tienen la capacidad de disolver la
vieja sociedad- tiene una eficacia evidente en la materializacion de una
contradiccion basica: ella es la fuerza productiva mas directamente responsable
de la superacion del tiempo de trabajo como factor principal de la creacion de la
rigueza real, a través de lo que Marx considera, con una notable anticipacién, un

proceso de automatizacion de la produccion.



Por otra parte si bien aumenta la productividad y la riqueza el uso de la
tecnologia bajo la I6gica del sistema capitalista genera también las condiciones

de autodestruccion de la misma especie humana.

Aqui podemos ver la importancia que tiene la tecnologia, esto quiere decir
que el conocimiento, y sobre todo el conocimiento cientifico producen artefactos
gue el hombre utiliza de acuerdo a las necesidades que el modo de produccién
le impone. La tecnologia abrira campos insospechados de accion en donde los
seres humanos se insertaran para trabajar y producir los bienes necesarios y
aquellos que no lo son. También produciran un conjunto de artefactos que

serviran para la autodestruccién como las armas.

Un mal uso de la tecnologia obedece a los intereses del modo de produccion,
asi las grandes corporaciones fabrican todo tipo de instrumentos que la
humanidad consumira de acuerdo a la l6gica del sistema. Mencionemos algunos
ejemplos. Las armas de destruccion masiva como las usadas en las diferentes
guerras que van desde un simple cuchillo hasta la bomba atémica, este uso de
la tecnologia no solo es un elemento fundamental en determinadas formas del

uso del poder, sino también en la aniquilacion de la especie humana.

Una de las imagenes mas interesantes que se han visto, en el cine, del uso
de la tecnologia es en los primeros minutos de la Pelicula 2001 Odisea del
espacio, en la que vemos como el antropoide usa un hueso como herramienta y
dramaticamente, como arma. Ya nuestros antepasados no se relacionaran por
la inmediatez, sino que por un instrumento que, fabricado por ellos, traera
implicaciones y consecuencias en las que el ser humano se vera inmerso de

forma irremediable.
3.- Limites y alcances del uso de la tecnologia

Comentemos brevemente dos problematicas suscitadas en el uso de la
tecnologia. Por un lado con el desarrollo de la Fisica afinales del siglo XIX y a
mediados del siglo XX; Y por el otro lado, el desarrollo de la Biologia que
revolucionara totalmente el uso de la ciencia y la tecnologia en la vida humana y

el “uso” que hace el hombre de la naturaleza.



El siglo XX, que ha sido un siglo intensamente industrial y tecnoldgico,
proporciona una perspectiva impresionante de lo conseguido en términos de
evolucién tecnologica. La magia sofiada en otras épocas se ha hecho realidad
ante los ojos de los habitantes del siglo, ya sea en términos de volar como las
aves, comunicarse a distancia, producir y controlar la energia, dominar la materia
a través de sus interrelaciones quimicas y producir asi nuevos productos y
materiales, crear alimentos sin limite con bastante independencia del sol y de la
lluvia, curar las enfermedades y extender la vida de las personas, dominar las

inclemencias del tiempo, y acercarse al infinito en todas las direcciones.

Hemos creado un mundo artificial del que dependemos inevitablemente para
vivir. Un mundo al que se ha llegado con el concurso de tres habilidades o
cualidades especificas del hombre, sin las cuales no seria tal: la habilidad ya
mencionada, de crear artefactos multiplicadores de sus capacidades fisicas; la
habilidad de fijarse objetivos externos a él mismo y alcanzarlos; y la habilidad de
multiplicarse, expandirse y colonizar todos los espacios posibles, incluidos los
mas lejanos y adversos. Es decir, hemos creado un mundo artificial pero
profundamente humano, ya que ha surgido del hombre mismo dando libertad a

su naturaleza mas profunda y a sus caracteristicas mas genuinas.

El nico problema es que la tecnologia, una vez fuera de la mente del hombre,
es decir, una vez hecha realidad fisica, y una vez puesta al servicio de los
intereses de unos y de otros, adquiere autonomia, se rebela y causa, o puede

causar, estragos sin limite en la vida del hombre.

Entre otros, y para empezar, puede afectar a lo que hemos dado en llamar
‘humano’, un término y concepto, siempre en los primeros lugares de la actividad
de reflexién de los hombres, que atrae de nuevo con fuerza en la actualidad, el
interés de todos: pensadores, intelectuales y politicos. Puede que, ademas de la
naturalidad de la tecnologia, es decir, de su generacién espontanea desde el
interior del hombre, la sociedad tecnolégica actual haya surgido de la enorme
utilidad que proporciona via de crecimiento econémico, acumulacion de riqueza

y dominio y preeminencia de unos sobre otros.

La situacion global de la proteccion del medio ambiente se caracteriza por el

caracter global y la urgencia que ha adquirido el debate ecoldgico en la



contemporaneidad, manifestandose éste por todo un amplio espectro de rasgos
que gravitan negativamente en todos los confines de la sociedad y la economia
planetarias, en tanto que ha surgido un nuevo debate ético: el motivado por los

cambios ambientales que a escalas global y local afectan a toda la Humanidad.

Pueden citarse diversos hechos harto elocuentes de tan relevante estado de
cosas, como son entre otros: la internacionalizacion que ha adquirido el
fendbmeno ambiental, el grado de concienciacién alcanzado sobre los problemas
ecologicos globales, el surgimiento de un fuerte movimiento de organizaciones
no gubernamentales (ONGs) de corte ambientalista, asi como los compromisos
formales de muchos estados y gobiernos en hacer reversible el deterioro del

entorno al mas corto plazo de tiempo posible.

Es importante recordar también todos los movimientos de proteccion hacia los
animales, algo que era impensable puesto que la concepcidn sobre la naturaleza
que ha tenido el ser humano es que es el absoluto dueifo de ella. Con el
desarrollo de la industria capitalista la tecnologia es usada en beneficio de unos

cuantos.

Sin lugar a equivocos, ante tal desafio el planeta se divide entre dos grandes
grupos de paises, de una parte una minoria industrializada, poderosa y rica, con
un alto desarrollo de la ciencia y la tecnologia y una mayoria atrasada, pobre y
desposeida, con un incipiente desarrollo cientifico técnico, dotadas ambas con
marcadas diferencias en el nivel de vida, pero semejantes al compartir una baja

calidad de vida.

Recordemos que mas del 90 % de la capacidad cientifica y tecnoldgica
mundial esta en manos de un reducido grupo de paises y algunos centenares de
grandes corporaciones transnacionales. Tal proceso de concentracion es parte
del proceso de marginalizacion que la actual globalizacion reserva para
numerosos grupos humanos y paises. La ciencia y la tecnologia son parte de la

dindmica de concentracion de riqueza y poder.

4.- EI concepto de responsabilidad como consecuencia de un

determinado uso de la tecnologia



Uno de los efectos del uso de la tecnologia segun la racionalidad del capitalismo
es la aparicion de protestas y la oposicion al mal uso de la tecnologia. Ademas
por parte de la comunidad cientifica y filoséfica aparece la necesidad de una
reflexion profunda del papel del cientifico en la construccién de rudimentos
tecnoldgicos y la responsabilidad que esto conlleva. Se deriva del problema
expuesto lineas arriba sobre el desarrollo de la Fisica y de la biologia

contemporaneas.

Entre los afios 45 al 57 El gobierno aleman piensa fabricar la bomba atémica,
y hace una consulta con sus cientificos pues considera tener la tecnologia
suficiente para lograrlo. Los fisicos nucleares se oponen, por medio del
manifiesto de Gotinga manifiesto en el que hacen un llamado sobre el peligro

que significa el rearme de Alemania.

Aparece entonces el concepto de responsabilidad, la ciencia es responsable
ante la humanidad, sobre todo en Max Bohr, concepto que Hans Jonas(fildésofo
aleman contemporaneo) desarrollara de una manera mas estricta desde el punto

de vista filosdfico.

En la primera mitad del siglo XX existe un gran desarrollo de la Fisica
desatando toda una serie de posibilidades de desarrollo a partir de la energia
nuclear, pero también grandes peligros como los sefialados por los fisicos
alemanes y de todo el mundo. Recordemos que estaba muy fresca aun la
experiencia de la segunda guerra mundial. Para la segunda mitad del siglo XX,
la ciencia comienza a explicar lo infinitamente pequefio en el orden de lo
bioldgico, y al igual que la Fisica, genera una serie de posibilidades y realidades

de transformacion bioldgica que aun estamos viviendo.

Con el nacimiento de la genética molecular la serie de transformaciones que
se pueden operar sobre los seres vivos aparece como de ciencia ficcion.
Estamos hablando de modificar organismos vivos de manera radical en algunos
casos. Esto lleva a los bidlogos a marca un hasta aqui. Estamos hablando desde
los afios 60s hasta bien entrados los afios 80s. Surge la necesidad de reflexionar
y regular la practica de la biologia molecular que asusta a algunos cientificos

ante tanto poder.



Si bien existe una reflexion de Michel Foucault sobre el biopoder, en esta
reflexion hablaremos, de manera muy general, sobre el concepto de
responsabilidad de Hans Jonas que lo formula a la manera kantiana como
imperativo. Al formular su imperativo de responsabilidad, Jonas esta pensando
no tanto en el peligro de la pura y simple destruccion fisica de la humanidad, sino
en su muerte esencial, aquélla que adviene de la desconstruccion y la aleatoria
reconstruccién tecnolégica del hombre y del medio ambiente. Hay una

interaccion entre la investigacion y el poder.

Esa nueva ciencia lleva a un conocimiento anénimo, que ya no es hecho para
obedecer la verdadera funcidén del saber durante toda la historia de la
humanidad, la de ser incorporada a las conciencias en la busqueda meditada y
ponderada de la calidad de vida humana. El nuevo saber es depositado en los
bancos de datos y empleado de acuerdo con los medios disponibles y segun las
decisiones de los que sustentan el poder. Existe un verdadero asombro
cognitivo, no solamente entre los ciudadanos, sino también entre los cientificos,
ellos mismos ultra especializados y sin el dominio de todo el saber producido,
pero que finalmente su produccién y uso es restringido debido a los intereses de
las clases sociales que detentan el poder econdmico y politico. Tan solo
pensemos en la informacién genética de sus empleados que puede tener una

empresa y el mal uso que puede hacer de ella.

La investigacion, por otro lado, es conducida por instituciones tecno
burocraticas. Pensemos en las industrias farmacéuticas o las petroleras. La
tecno-ciencia va produciendo conocimientos que, sin ser objeto de reflexién
critica, se transforman en reglas impuestas a la sociedad, la cual, obediente a
esa maquina ciega del saber, se proyecta tambaleante a lo largo de un oscuro
tunel. En una famosa conferencia sobre la crisis de la ciencia europea, Husserl

ya habia identificado un agujero negro en el objetivismo cientifico.

A partir del momento en que, de un lado, ocurrié el divorcio de la subjetividad
humana, reservada a la filosofia, y la objetividad del saber que es propio de la
ciencia, el conocimiento cientifico desarroll6 las tecnologias mas refinadas para
conocer todos los objetivos posibles, pero quedd totalmente ajeno a la

subjetividad humana. Se volvié ciego a la marcha de la propia ciencia, pues la



ciencia no puede conocerse, no puede autoanalizarse, con los métodos que

dispone hoy en dia.

Es lo que Edgar Morin(fildsofo francés) denomina "ignorancia de la ecologia
de la accién"; o sea, toda accidon humana, a partir del momento que tiene inicio,
escapa de las manos del iniciante y entran en juego las multiples interacciones
propias de la sociedad, que la desvian de su objetivo y a veces le dan un destino

opuesto al buscado al principio

Para que haya responsabilidad, es preciso que exista un sujeto consciente. Lo
que ocurre es que el imperativo tecnolégico elimina la conciencia, elimina al
sujeto, elimina la libertad en provecho de un determinismo. La super
especializacién de las ciencias mutila y distorsiona la nocién de ser humano. Por
lo que es necesaria una reconstruccién de la subjetividad y la nocién de ser

humano.

Por lo ya mencionado, el concepto de responsabilidad es fundamental para
pensar la influencia y construccion de la tecnologia a la luz de una posicién ética
que implique ser fundamento de una accién politica que ponga limites al uso
indiscriminado de la tecnologia y ligado a unas relaciones de poder desfavorable

para grandes sectores de la poblacion y a la naturaleza misma.

5.- La tecnologia y otras formas de trabajo humano. Hacia la

construccion de una Tecnologia mas humana.

Si bien es cierto que el ser humano es, a diferencia de otras especies, el unico
que ha desarrollado en nuestro planeta un mundo que no existia, también él,
como ya lo hemos mencionado puede acabar con todo. De ahi que la
construccion de su ser pasa por una recuperacion con la naturaleza, es decir una
nueva relacién con la naturaleza pues cada vez mas se deteriora esta, y parece

que ya no hay marcha atras.

Hasta la década de los afos ochenta, varios conceptos de desarrollo ya
incluian en su contenido el propio beneficio de la naturaleza y el uso racional de
sus recursos, esto no resultaba suficiente para demostrar la imperiosidad de

tomar en serio la extension de su denominacion. Asi se hizo evidente la



necesidad de buscar un nuevo término para catalogar al desarrollo en un

espectro emergente y todo abarcador, o lo que es o mismo el medio ambiente.

En todo caso, el nuevo paradigma de la sustentabilidad presupone alcanzar
una armonia entre todos los atributos que corresponden al desarrollo, a saber,
sus aristas referentes a la economia, la sociedad, la naturaleza, la cultura y la
tecnologia, donde la dimension ambiental formase parte integral del proceso de

desarrollo.

De otro modo se interpreta que al desarrollo sustentable, le resultan
inherentes: la posible unica opcidn viable para salvaguardar a la Humanidad, la
adopcion de una nueva ética humana para con la naturaleza, un motivo de
solidaridad inter-generacional, una teoria humanista y progresista, el sentido de
responsabilidad por salvar las condiciones que sustentan la vida en el planeta,
un movil para la paz y la estabilidad mundial, una alternativa sensata a los

modelos existentes de desarrollo y la globalizacién de la solidaridad ambiental.

El principio de responsabilidad pide que se preserve la condicidén de existencia
de la humanidad, muestra la vulnerabilidad que la accidén humana suscita a partir
del momento en que él se presenta ante la fragilidad natural de la vida. El interés
del hombre debe identificarse con el de otros miembros vivos de la Naturaleza,
pues ella es nuestra morada comun. Nuestra obligacion se hace
incomparablemente mayor en funcion de nuestro poder de transformacion y la
conciencia que tenemos de todos los eventuales dafos causados por nuestras

acciones.

La manutencién de la naturaleza es la condicion de sobrevivencia del hombre
y en el ambito de ese destino solidario Jonas habla de dignidad propia de la
naturaleza. Preservar la naturaleza significa preservar al ser humano. No se
puede decir que el hombre essin que se diga que la naturaleza también es. Asi,

por supuesto, el si a la naturaleza se volvioé una obligacion del ser humano.

Lo que el imperativo de Jonas establece, en efecto, no es sbélo que existan
hombres después de nosotros, sino precisamente que sean hombres de acuerdo
con la idea vigente de humanidad y que habiten este planeta con todo el medio

ambiente preservado. Otro aspecto que merece atencion es el lado subjetivo de



la responsabilidad, o sea, de qué manera el promotor de la accion asume su

intervencion, sea en un momento pasado o en acciones futuras.

En el caso de las acciones pasadas que culminaron en perjuicios, el
sentimiento de responsabilidad se encuentra muy estrechamente relacionado
con la sensacion de remordimiento. Es el sentimiento de lo irremediable, pues
se trata del sufrimiento moral que sobreviene de la impotencia para revocar los

efectos de una catastrofe generada por una accion pretérita.

Recordemos que un ejemplo paradigmatico de esa situacién lo encontramos
en la apreciacion de Oppenheimer sobre los efectos devastadores de la bomba
atémica que naci6 de la busqueda inicial pura e imparcial del conocimiento de la
fision nuclear. Los danos observables que se presentan para la reflexién del
agente intelectual de la transformacidon movilizan en él sentimientos de angustia
y sufrimiento. La prescripcion ética no se impone como coercioén, sino como una

fuerte exhortacion dirigida a la libertad del agente de transformacion.

Y es justamente como una exhortacion singular que la responsabilidad ética
se convierte en sentimiento. Es en ese campo del comportamiento que Jonas
pretende legislar. Es en ese momento que la existencia se vuelve vulnerable y
su esencia puesta en juego. Reflexionemos, por ejemplo, sobre la
responsabilidad ética relativa al otro, al ser humano presente, real y objeto de

acciones transformadoras de la ciencia.

El otro, en la calidad de ser humano, guarda en su existencia una exigencia
radical de respeto pues detenta un mandato de vida que, por si solo, habla
elocuentemente de la necesidad de manutencién de su integridad. Es
inimaginable, por ejemplo, el Proyecto Genoma Humano sin la presencia de la

reflexion ética como principio, medio y fin de todas sus posibles intervenciones.

En nuestro pais recién comienza la reflexién y la denuncia contra practicas
comerciales en las que la tecnologia funciona no como forma de procurar
bienestar a los mexicanos, sino como una forma mas de opresion del poder. Es
mucho lo que queda por hacer, pero al parecer empieza el nacimiento de la
conciencia ecoldgica y el reciclaje asi como protestas sobre un uso de la

tecnologia deshumanizado en México.






EVALUACION

Con relacion a la evaluacion proponemos la que se indica en el Programa de la
materia en virtud de que la composicidn del grupo de trabajo, realizé la
modificacion y revisiones posteriores a la propuesta original del mismo, para su
version definitiva. Convencidos de dicho trabajo hemos determinado incorporar

textualmente:

‘La ensefanza de Temas Selectos de Filosofia integra la parte formativa,
cognoscitiva y de adquisicion de habilidades en los alumnos, razén por la que,
en relacién al proceso de evaluacion, se parte de considerarlo que es un proceso
integral que permite identificar el logro de los aprendizajes interrelacionados con

los contenidos y el contexto del curso.



Brinda informacion que permite al docente realizar juicios y tomar decisiones
para modificar y ajustar el proceso de ensefianza, planificar y decidir qué nuevas
acciones educativas adoptar. Al mismo tiempo, ayuda a los profesores a detectar
sus habilidades y cédmo mejorarlas, proporcionandoles una vision de como

perfeccionar su ejercicio cotidiano.

Dado el caracter formativo, en la evaluacion de la ensefanza de la filosofia
siempre estan presentes estimaciones de caracter cuantitativo y cualitativo y se
conjugan el uso tanto de instrumentos tradicionales como examenes,
cuestionarios, informes, pruebas objetivas, resumenes, exposiciones e
instrumentos de corte alternativo (mapa mental, mapa conceptual, V de Gowin,
elaboracion de rubricas, 9 portafolios, Bitacora col o del tipo de evaluacion
auténtica) que permiten la evaluacion mutua, la co—evaluacién, hetero—

evaluacion y la autoevaluacion.

Permite de manera colegiada revisar la practica educativa derivada del
impacto de los procesos educativos en las tres dimensiones de los mismos: los
aprendizajes declarativos, a partir de la revision de los saberes; los
procedimentales, en funcion del analisis de las habilidades, y en los actitudinales,

desde la reflexién de las disposiciones conductuales recurrentes.

De esta manera, adquiere un mayor grado de abstraccién al alcanzar
mediante desempefos procedimentales, declarativos y actitudinales propios de

la disciplina que tienen como referencia la problematica de la verdad.

En este sentido, la evaluacion, como un medio educativo, debe estar acorde
con lo que se ensefia y con lo que se aprenda.”(CALDERON NAVA, M. del C,
Et. Al., Programa Institucional de la materia de Temas Selectos de Filosofia,
ENCCH/UNAM, Ciudad de México, 2018,8-9 p.p.)






